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A la Memoria del 

Dr . Justo Roman Marquez Munoz-Tebar 

Miembro fundador de nuestro Proyecto Editorial 


Aquel dfa coincidf con el. 

Fue uno de esos dfas en los que el destino nos revela su 
impredecibilidad. Venfa como siempre. 

Portaba los tatuajes de esos espfritus forjados por la 
fuerza del amor a la vida, sin resentimientos. 
Caminaba con esa perceptible aura de heroicidad, que 
siempre despliega el sabio cuando afirma su presencia. 
Quiza por eso, actuaba con los desaffos propios de un 
profeta. 

El lo sabfa. 

Hacfa mucho tiempo que su intuition le habfa hecho des- 
cubrir que nos hacemos mas humanos, cuanto mas nues- 
tra voluntad es un acto libre de la conciencia, esa con la 
que nuestra “especie” busca conocer su naturaleza. 

No se si al fin logro aquel dialogo que le restaba con 
Schopenhauer, acerca del Mundo como Voluntad y Representacion. 

Aquel dfa de coincidencia, su mentalidad analftica estaba abstrafda en las profundidades 
logicas del mundo como lenguaje. Mientras que las palabras entrecruzadas se hacian eco de 
nuestros pasos y la tonalidad de la luz atardecia, vi entre sus manos el Tractatus logico-phi - 
losophicus de Wittgenstein, apresado en las redes enigmaticas de su pensamiento. 

Su escritura habfa arborizado con generosidad los margenes del libro. 

Su apasionada voz resonaba en su rostro severo y fraternal. 

No puedo dejar de recitar aquel lfrico verso de Neruda... “nwnca [lo] sentimas sonoro ...” 

Aquel dfa, cuando coincidimos, ni por un instante presentf este adios no deseado. No habfa 
en el ninguna advertencia, ni el mas mfnimo presagio que me hiciera sospechar algun sufri- 
miento, que no fuese el sufrimiento que siempre le producfa la condicion humana. 

Hoy recibo en mi memoria al amigo que vivira con mis recuerdos. 

El que siempre tuvo el valor y la buena voluntad para pensar en voz alta. 

A pesar de su ausencia, no habra lejanfa. 



Alvaro Marquez-Femandez 
Maracaibo, 14 de Julio de 1998 
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El presente volumen de Utopia y Praxis Latinoamericana se inicia con un inspirado, 
acertado y profundo In Memoriam , con el cual nuestro Director, Alvaro Marquez-Feman- 
dez rinde homenaje, en nombre de todo el equipo de la Revista, en el suyo propio y en el de 
quien esto escribe, al Dr. Justo R. Marquez Munoz-Tebar, recientemente fallecido cuando 
estaba en la cuspide de su pensamiento creador. Justo Marquez fue cofundador de Utopia y 
Praxis Latinoamericana e incansable luchador y catalizador del mejor espiritu cntico de 
nuestra Universidad zuliana, en cuyas aulas, durante mucho tiempo habia intentado formar 
ingenieros(as) que como el tuvieran una lucida conciencia humamstica que les llevase a 
trascender los lfmites de su tecnica para aspirar a una vision mas integral del individuo hu- 
mano, y de un pais que, por el esfuerzo cientffico y humamstico de sus miembros, lograse la 
autonorma necesaria en todos los ordenes, para figurar por derecho propio en los mejores 
lugares del concierto de las naciones. Justo Marquez era, como el nombre que muy apropia- 
damente llevaba lo indica, un justo , uno de esos seres humanos excepcionales que lamenta- 
blemente no abundan en cada generation. Por eso lloramos tanto su perdida y su ausencia 
se nos agranda con el tiempo. 

En la seccion Estudios , Elias Capriles nos ofrece en su trabajo: “Angel Cappelletti 
revisited a las Puertas del Tercer Milenio”, un particular homenaje al ilustre filosofo bonae- 
rense (que fallecio en Noviembre de 1995), establecido en nuestra tierra durante varios lus- 
tros, formando asf a muchos de los estudiosos y creadores venezolanos en el campo de la 
Filosoffa (entre los cuales tengo el honor de contarme). Aunque contribuyo a producir, con 
sus numerosos libros y artfculos “uno de los capitulos mas importantes del acervo de la filo¬ 
sofia latinoamericana”, Cappelletti se mantuvo lejos de la arrogancia de un creador de Sis- 
tema como Hegel, para representar en nuestro medio a un verdadero Socrates, tanto por su 
humildad como por la funcion mayeutica que cumplio para tantos de sus discipulos. 

Elias Capriles nos ofrece en su estudio una vision panoramica de la obra de Cappe¬ 
lletti, que nos permite no solo abarcarla en su conjunto, sino discemir sus rasgos principa- 
les, sus fuentes, sus preferencias ideologicas, sus planteamientos sorprendentes en muchos 
casos, llevandonos en suma a descubrir el mapa mental de este notable pensador que habito 
tanto tiempo entre nosotros. Al hacer esto, Capriles nos presenta tambien una perspectiva 
bastante completa de su propio pensamiento, el mismo extraodinariamente constituido y 
coherente, que se enriquece, a pesar de las diferencias, en el dialogo apasionante y respe- 
tuoso con el del maestro estudiado. De esta manera penetramos, a traves del estudio de 
Elias Capriles, en un modo de filosofar y de acercarse a la realidad que mucha falta nos hace 
en estos momentos en que nos aprestamos, entre luces y sombras (a veces mas sombras que 
luces), a entrar en el llamado tercer milenio. 

Abriendo la seccion Articulos y Ensayos , encontramos el trabajo de Raul Fomet-Be- 
tancourt: “Supuestos Filosoficos del Dialogo Intercultural”, que nos llama a recurrir en for¬ 
ma cntica a la diversidad cultural como un imperativo etico para la realizacion personal li- 
bre de los sujetos actuantes en el seno de las culturas, que no son vistas sin embargo como 
entidades inmutables ni como portadoras de valores ontologicos absolutos. La relacion 
persona-cultura es interpretada aqui a partir de la doble dialectica determinacion/libertad y 



opresion/liberacion. Solo recurriendo al dialogo intercultural podremos, segun Fomet-Be¬ 
tancourt, elaborar altemativas universales de humanizacion que den respuestas a la globali- 
zacion neoliberal. A partir de estas consideraciones, el autor precisa el programa de tal dia¬ 
logo intercultural, el cual incluye, entre otras cosas, la apertura, la relativizacion y la toma 
de conciencia de la posibilidad de cambio. Finalmente nos presenta los supuestos filosofi- 
cos del dialogo intercultural, tarea que luce diffcil porque la posibilidad de desentranar di- 
chos supuestos, parece implicar ya la existencia de un medium intercultural. Moviendose 
dentro de la tension que esta paradoja implica, Fomet-Betancourt senala como tales su¬ 
puestos, la concepcion del “universal singular”, el principio de la reflexion subjetiva, y la 
libertad entendida como el “nucleo duro de la reflexion subjetiva”. A esto anade la raciona- 
lidad como invariante antropologica. Si estos supuestos son o no universales, es algo que 
segun concluye Fomet-Betancourt, no puede decidirse desde la position de la filosofia pro- 
ponente, sino que es una cuestion de dialogo intercultural. 

“Escritura y Exilio” de Dexy Galue nos presenta a la escritura como una de las expre- 
siones privilegiadas que en nuestro siglo han utilizado quienes se han visto obligados a vi- 
vir fuera de sus fronteras. De todas las formas de exilio, el que tiene causas polfticas es el 
mas doloroso, y el que por ello se presta mas a encauzarse a traves de la expresion estetica. 
Muchos escritores latinoamericanos han escrito para testimoniar de la problematica social 
del continente, asolado continuamente por regimenes dictatoriales. Al exilio politico se 
suma el exilio voluntario que muchos se imponen para mirar mejor la realidad de sus pafses 
al distanciarse de ellos. Pero para Dexy Galue ya la escritura misma es una forma de exilio, 
experiencia limite que, por la mediation del lenguaje, lleva al escritor a alejarse de si mis- 
mo. 

A partir de estas ideas, Galue analiza la obra de Jose Donoso El Jardin de al lado 
como un caso paradigmatico en el cual se conjugan el exilio politico y la exclusion de la li- 
teratura. En esta novela, nos dice, Donoso “toca a fondo el problema de la reflexividad so- 
bre la escritura como hecho estetico, puesto que (...) es la novela que se escribe a si misma y 
se disfraza dentro de la obra”. Mas que una novela sobre la dictadura, la obra en cuestion de 
Donoso aborda el problema de la escritura como option ffente al poder, y asf trasciende su 
propia referencialidad historica para poner de relieve sentidos fiundamentales de la crea¬ 
tion, particularmente del genero de la novela. 

Profesor de la Universidad de Sao Paulo, Marcos Reigota nos permite vislumbrar, a 
traves de su trabajo “Tempo e Ecologia”, la importancia que tiene el concepto de tiempo 
para la ecologia, que el autor define como una propuesta social, cultural y politica basada 
en algunos principios cientificos. La biologfa, afirma Reigota con propiedad, es una de las 
ciencias en las que se basa principalmente el discurso ecologista. Aqui se trabaja a veces 
con dimensiones de tiempo (ya sea la historicidad de las especies o los penodos geologi- 
cos), que “desafian nuestra imagination pero tambien con dimensiones temporales mas 
cortas, visibles y «palpables»” . La fisica es otra de las ciencias que el autor estudia aqui 
como fundamento de la concepcion que podemos tener del tiempo. En este sentido hace un 
muy interesante recorrido por los argumentos de Prigogine, Einstein, Hawking, Castagni- 
no, Nunes, entre otros. Por otra parte se refiere a los estudios de Piaget y otros representan- 
tes de las ciencias humanas (Adam, Ermath) acerca del concepto de tiempo, culminando 
aqui con una referenda a la reflexion “jazzfstica” de Cortazar acerca del mismo, estudiado 
a su vez por Ermanth, que relaciona la literatura del escritor argentino con las nociones de 
tiempo en Prigogine y Stengers. 



Las artes plasticas a su vez, son enriquecidas por la inclusion de la nocion de tiempo, 
nos dice Marcos Reigota, desarrollando ahora posibilidades hasta entonces desconocidas. 
Aquf el autor hace una muy interesante reflexion sobre el filme de Bergman El Septimo 
Sello , considerandolo como uno de los momentos iniciales del pensamiento ecologista y 
artfstico contemporaneo. De alii pasa a la reflexion de J.L. Borges sobre el tiempo, conside¬ 
randolo como el autor que, en literatura, se dedico a escribir mas sobre el tiempo. 

El articulo concluye, por una parte, con una interesante incursion en el tiempo de la 
cotidianidad en esta epoca de globalization y medios de comunicacion de masas, y por la 
otra con una reflexion sobre las distintas respuestas de los ecologistas a los desaffos de la 
preservation del planeta en funcion del concepto de tiempo que se desarrolla y de la dimen¬ 
sion del mismo que se privilegia. 

En la seccion Notas y Debates de Actualidad , continuamos ofreciendo las ponencias 
que se presentaron en el Seminario de Investigacion: “Racionalidad y Sensibilidad en el 
Pensamiento Filosofico del Dr. Antonio Perez-Estevez”, dictado en la Escuela de Filosoffa 
de nuestra Universidad en homenaje a la labor de investigacion y docencia del Dr. Perez- 
Estevez. Encabeza la seccion el articulo “Antonio Perez-Estevez: Moral, Religion y Politi- 
ca”, del Prof. Luis Arconada Merino, ilustre docente e investigador de la Universidad del 
Zulia en el campo de la Historia. El Prof. Arconada Merino, en el estilo cordial, enriquece- 
doramente anejo e incisivo que utiliza para dialogar con sus lectores, realiza una acuciosa 
lectura de los conceptos de Moral y Politica que manej a Perez-Estevez en su libro Religion , 
Moral y Politica . Y si bien se muestra en consonancia con la reflexion que sobre la Politica 
realiza nuestro autor, Arconada Merino disiente de el cuando utiliza la formula “el origen 
del lenguaje es la palabra”, en la cual ve un asomo de relativismo que contradice el caracter 
universal de la conciencia moral. Atribuir a la palabra la facultad creadora, es simplemente 
para Arconada, “cultivar poeticamente la metafora”. 

Por otra parte discrepa Arconada del caracter existencialista que tienen ciertas refle- 
xiones de Perez-Estevez, pues para el, “la esencia la traemos desde que el primer hombre 
vino a la existencia”. Sin embargo, despues de desmontar palabra por palabra una afirma- 
cion del autor estudiado, y de insistir en la nocion coincidente que tienen de la Politica, con¬ 
cluye considerando que este “terminagritando con nosotros un adios definitivo al relativis¬ 
mo morar y que lo demas no ha sido mas que un “pasajero rendimiento a la afirmacion de 
que la moral es obra del lenguaje ”. 

A continuation encontramos el trabajo del Prof. Angel Bustillos Pena, que, en su do- 
ble condition de filosofo y abogado, se refiere al ensayo de Perez-Estevez “Religion y Polf- 
tica en la Constitucion de los Estados Unidos de Norteamerica”, incluido en su libro Reli- 
gidn, Moral y Politica. 

Siguiendo paso a paso la reflexion de Perez-Estevez, Angel Bustillos destaca que 
para este la religion no pertenece al campo de lo politico sino al de lo privado, aunque queda 
regulada y normada por aquel. En este sentido, el estudio que hace Perez-Estevez de la 
Constitucion de los Estados Unidos en lo que a la religion se refiere, le permite al Prof. Bus¬ 
tillos Pena mostrar la concepcion que de las relaciones religion-politica tiene el autor estu¬ 
diado, concepcion que implica asumir la escision entre la una y la otra como una manera de 
evitar relaciones ideologicas que puedan interferir en el buen fiincionamiento de cada esfe- 
ra, con lo cual, la libre expresion democratica del ciudadano, tanto en lo referente a sus 
ideas polfticas como en lo referente a su fe religiosa, queda garantizada sin mayores con- 
flictos. 



Esta section la cierra el trabajo “Antonio Perez-Estevez: Individuo, Totalidad y Es- 
tructura” de nuestro Director, Prof. Alvaro Marquez-Femandez. La categoria de “totalidad 
historica” es aqui el nucleo de la reflexion, partiendo de los capitulos dedicados a la obra de 
Lukacs (“Georg Lukacs y la categoria de Totalidad” e “Individuo y Estructura”) en Reli¬ 
gion, Moral y Politico , que es la obra de Perez-Estevez que en esta edition ha merecido la 
atencion de nuestros estudiosos. 

Marquez-Femandez destaca aqui que para Perez-Estevez la “totalidad” de Lukacs es 
la hegeliana, a partir de la cual le restituira al materialismo historico su verdadera fisiono- 
mia dialectica al acercar el metodo de Marx a su verdadera fuente hegeliana. 

Basandose en la obra de Kosik, Marquez-Femandez se aproxima a la categoria de 
“totalidad”, desembocando de nuevo en Lukacs, cuya valoracion del hombre como sujeto 
rational e historico que debe ir haciendose en un proyecto social y politico que lo humani- 
ce, es totalmente compartida por Perez-Estevez. Quedando siempre claro que para este ul¬ 
timo el llamado “socialismo real” no permitio el despliegue de las libertades de los indivi- 
duos reales y concretos, y que el individuo no debe quedar sepultado en el anonimato, ni de 
un colectivismo totalitario, ni de un individualismo liberal tecnocratico. 

En su hilvanar el pensamiento de los dos autores Lukacs-Perez Estevez sobre la “to¬ 
talidad”, Marquez-Femandez senala como para Perez-Estevez el ser humano es una indivi¬ 
duation dialogica en lo real, de modo que al negarse la alteridad el individuo no puede reco- 
nocerse como ser social y queda atrapado en una totalidad reificante. La verdadera totali¬ 
dad humana entonces, afirma Perez-Estevez, solo puede darse dentro de una “totalidad so¬ 
cial englobante, es decir, dentro de una sociedad sin clases”. Marquez-Femandez concluye 
asf a partir de todo lo dicho, que “una totalidad cerrada, limitada y restringida en su propio 
horizonte, termina por disolver y/ o anular las posibilidades para una autentica condicion 
humana, que debe ser reconocida y alcanzada desde una posibilidad de vivir en la indivi- 
dualidad y la pluralidad con los otros”. 

En nuestra section de Entrevistas con ..., quien esto escribe, publica por primera vez 
en una Revista, los dialogos apasionantes y muy fructfferos que sostuviese, (a raiz de la 
conclusion de su Tesis Doctoral), con el filosofo por excelencia del existencialismo tran¬ 
ces, convertido luego en crftico y mesfas del marxismo concreto: Jean Paul Sartre. Estas en¬ 
trevistas tuvieron lugar entre 1977 y 1979. Constituyen un testimonio profundamente 
sentido y aleccionador que considero merece ser compartido con los lectores. 

En la section de Documentacidn , el Prof. Jose Luis Gomez Martinez, de la Universi- 
dad de Georgia (Athens, USA) presenta su proyecto de elaboration de un “Repertorio Ibe- 
ro e Iberoamericano de Ensayistas y Filosofos” el cual esperamos tenga el abundante eco 
que se merece entre todos aquellos que pueden participar y colaborar en el. 

Finaliza nuestro volumen con nuestras habituales secciones Libros vistos y re-vistos , 
que esta vez nos ofrece un interesante abanico de tftulos; Panorama de Revistas nacionales 
e intemacionales de gran interes, y concluye con las secciones Noticias e Informaciones , y 
el Indice General de Autores y A rticulos , todas ellas con la voluntad de mantener informa- 
dos a nuestros lectores sobre lo que se hace y como se hace en nuestro pais y particularmen- 
te en nuestra region en este caso. 
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RESUMEN 

Aunque Angel Cappelletti no escri- 
bio libro alguno desarrollando explfcita- 
mente un sistema filosofico propio, en sus 
numerosas obras sobre otros autores ex- 
preso sus propios puntos de vista, consti- 
tuyendo un sistema filosofico completo 
que —no por mera coincidencia— res- 
ponde a las necesidades del momento his- 
torico que vivimos. De este modo, en vez 
de alcanzar la arrogancia de un Hegel, de- 
sarrollo la humildad de un Socrates. En el 
trabajo se compara ademas la cosmovi- 
sion de Cappelletti con la del autor. 

Palabras clave: Cappelletti, filosoffa, 
sistema filosofico. 


ABSTRACT 

Though Angel Cappelletti did not 
write any work explicitly expounding his 
own philosophical system, in his many 
works on other authors he expressed his 
own viewpoints, thus developing a com¬ 
plete philosophical system that—not as a 
mere coincidence—does respond to the 
needs of the historical moment in which 
we live. Therefore, instead of achieving 
the arrogance of a Hegel, he developed the 
humility of a Socrates. In this work Cap¬ 
pelletti’s viewpoints are also compared to 
those held by the author. 

Key wordsrCappelletti, philosophy, phi- 
losophia system. 
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Elias CAPRILES 


INTRODUCCION 

Mi intention original era escribir, a modo de homenaje a Angel J. Cappelletti (quien 
fallecio el 24 de noviembre de 1995 en Rosario, Argentina), un artfculo sobre la filosofia de 
este notable ideologo del anarquismo, estudioso e interprete de la filosofia clasica y medie¬ 
val, expositor de la sociologfa, la economfa y la polftica de los ultimos siglos, amante del 
Oriente, filosofo monista y enciclopedista del conocimiento. 

A rafz de la implantation de la dictadura militar en Argentina tras el golpe del general 
Videia el 24 de marzo de 1976, el reconocido profesor, ideologo, activista y filosofo bonae- 
rense se traslado a Caracas, Venezuela, donde fue acogido por el profesor Ernesto Mayz 
Vallenilla, quien lo incorporo al personal docente y de investigation de la Universidad Si¬ 
mon Bolivar. Muchos de los mas importantes estudiosos y creadores en el campo de la filo¬ 
sofia surgidos durante las ultimas decadas en Venezuela fueron formados en mayor o me- 
nor medida por el ilustre pensador, quien fue tambien el inspirador de una buena parte de 
los jovenes anarquistas de esta tierra. 

Durante sus muchos anos en el pais, el profesor Cappelletti completo y publico una 
gran parte —quizas la mayor— de sus aproximadamente 100 libros y 1000 artfculos acade- 
micos originales, los cuales constituyen uno de los capftulos mas importantes del acervo de 
la filosofia latinoamericana. En ellos, el profesor Cappelletti diserto sobre la organization 
polftica acrata y la economfa de la abundancia de los llamados “pueblos primitivos”; la apa- 
ricion del Estado y de la propiedad; la democracia directa de los antiguos griegos; la filoso- 
ffa de los presocraticos y, con especial gusto, la de Heraclito de Efeso; la filosofia de Socra¬ 
tes y sus discfpulos (sus queridos cfnicos, su no tan amado Platon, los megaricos); el Estagi- 
rita; la filosofia del helenismo y en particular de los estoicos; los neoplatonicos; los gnosti- 
cos cristianos de ideales acratas (como Carpocrates) y los padres de la Iglesia; la escolastica 
y la totalidad de la filosofia medieval; la organization acrata de las ciudades libres de la 
Edad Media; Giordano Bruno; las filosoffas del Asia; la historia de la polftica y las condi- 
ciones sociales de numerosas civilizaciones (incluyendo las mas importantes del Asia); los 
utopistas europeos; el pensamiento politico y sociologico modemo en general —y, en par¬ 
ticular, el de los grandes anarquistas y, sobre todo, de Kropotkin y Malatesta—; el movi- 
miento acrata en Latinoamerica (al que dedico la antologfa El anarquismo en America Lati¬ 
na, publicada por la Editorial Ayacucho)... y asf sucesivamente, pasando por una larga se- 
rie de temas, que diffcilmente podrfa ser enumerada sin omitir algun area a la cual haya he- 
cho importantes aportes originales. 

Conscientes de lo anterior, muchos de quienes, en nuestro pais, se ocupan del estudio 
y la ensenanza de la filosofia, piensan y hablan de Angel Cappelletti como uno de los mas 
grandes “historiadores de la filosofia” que haya nacido en suelo americano. Aunque esto es 
sin duda alguna cierto, y aunque quienes asf piensan y hablan creen estar rindiendole home¬ 
naje al profesor y maestro, la verdad es que considerar a Angel Cappelletti como un mero 
historiador de la filosofia es obviar sus mayores y mas significativos meritos, ya que el pen¬ 
sador bonaerense fue mas que un estudioso y un expositor de distintas areas del pensamien¬ 
to universal. En practicamente todas sus obras, nuestro autor desarrollo su propio punto de 
vista filosofico al cartografiar el area en que estaba incursionando. Y, puesto que incursio- 
no en tantas areas, su obra podrfa compararse con una joy a de multiples facetas, cada una de 
las cuales es diferente, de modo que al ojo desprevenido no le parece conectada con las de- 
mas, pero todas las cuales constituyen una misma joya y todas cuyas perpendiculares apun- 
tan hacia el mismo nucleo. Angel Cappelletti tuvo, pues, la virtud de haber elaborado un 
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sistema filosofico completo y unitario que abarco e integro multiples areas, haciendo creer 
a otros que no hacfa mas que un estudio erudito de las fuentes mas importantes de diversas 
culturas. 

No puede haber ideas nuevas, como no sea por la combination coherente y sistemati- 
ca de ideas viejas; quienes se atribuyen a si mismos las smtesis constituidas por las “nuevas 
ideas” sin mencionar las fuentes de las que ellas procedieron, evitando citas a fin de hacer 
creer al lector que ellos inventaron la totalidad de su propio pensamiento, enganan a otros a 
fin de enganarse a si mismos y sentirse autosatisfechos. Esto es la antftesis misma de lo he- 
cho por Cappelletti, quien ni siquiera hizo ver a los demas que el estaba elaborando ideas 
nuevas en base a las viejas, sino que disimulo su propio aporte como un estudio erudito de 
las ideas de otros. Esta actitud de Cappelletti es el perfecto contrario de la arrogancia y la in¬ 
fatuation de un Hegel; ella lleva a su extremo logico la del genuinamente humilde y sabio 
Socrates. 

Ahora bien, puesto que Cappelletti jamas escribio obra alguna en la cual expusiese 
explicita y sistematicamente su propio pensamiento, la unica manera de presentar sus pun- 
tos de vista filosoficos, asi como el sentido profundo de su proyecto politico, social, econo- 
mico y cultural, era por medio de una hermeneutica de sus obras, conferencias, clases uni- 
versitarias y conversaciones personales. Esto lo hice cuando nuestro autor me pidio que hi- 
ciese la presentation de su libro Textos y ensayos de filosofia medieval , la cual mas adelante 
amplie y presente como un articulo en el numero 7 de la revista Trasiego 1 bajo el titulo 
“Angel Cappelletti: Una filosofia de la unidad, la unidad de una filosofia”. Al escuchar mi 
presentation del libro y, luego, leer el trabajo ampliado, Cappelletti se mostro muy satisfe- 
cho, diciendo que habia hecho un resumen preciso de sus convicciones (aunque habia ob- 
viado alguna de las areas en las que el incursiono). 

Finalmente, las circunstancias me hicieron escribir este ensayo en forma tal que el 
mismo pudiese ser insertado en la serie “Reflexiones a las puertas del tercer milenio” 2 —lo 
cual diffcilmente podna ser mas apropiado, ya que la Weltanschauung y las distintas pro- 
puestas del maestro bonaerense contienen muchas de las claves que permitiran lograr que 
la transition al tercer milenio constituya el alba de una nueva era de armoma y no el umbral 
del Apocalipsis—. 

Ahora bien, esta propuesta me planted un nuevo problema, pues cuando se tiene una 
vision precisa y todoabarcadora acerca del problema que es mas importante para uno y al 
cual uno ha dedicado sus mas profundas e innovadoras reflexiones, y surge la oportunidad 
de escribir sobre ese problema para un amplio y bien preparado publico, es muy doloroso 
abstenerse de exponer la propia vision y resignarse a presentar la sostenida por otro autor. 
Este es precisamente mi caso, pues en el libro Individuo - sociedad - ecosistema 3 trate a 
profundidad el problema del sentido de la evolution de la humanidad y el significado de la 
encrucijada en la que nos encontramos a las puertas del “tercer milenio”, en la cual debe- 
mos escoger entre el sendero que conduce a la supervivencia y a una nueva era de plenitud, 
armoma, igualdad y genuina libertad, y el que conduce a nuestra rapida autodestruccion al 
cabo de una terrible agonia. 

1 Merida, Universidad de Los Andes, Facultad de Humanidades y Educacidn 

2 La versidn original de este trabajo fue escrita para la serie en cuestidn, que est£ siendo publicada los domin- 
gos en el Suplemento Cultural del diario Ultimas Noticias (Caracas, Venezuela). 

3 Merida 1994, Consejo de Publicaciones de la Universidad de Los Andes. 
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No renunciare, pues, a insertar mis propias convicciones en este ensayo; lo que hare 
sera intentar distinguir bien entre las ideas de Cappelletti a este respecto y las mias propias. 
Ahora bien, dadas las coincidencias entre las ideas de Cappelletti acerca de este importante 
asunto y las mias propias, no parece facil separar estrictamente las unas de las otras, de 
modo que mi exposition de las suyas seaprecisa y no se transforme en una presentation de 
las mias bajo el manto de una dilucidacion del pensamiento del importante pensador bonae- 
rense. En particular: 

(1) En lo que respecta a la ontologfa, Cappelletti se declaraba monista y, a veces, pan- 
tefsta. En cambio, yo me declaro no-dualista, no-substancialista y no-tefsta. Ahora bien, 
ambas posiciones coinciden en excluir la creencia en una multiplicidad de substancias, la 
creencia en la existencia de una divinidad supramundana, la creencia en una dualidad subs- 
tancial entre lo espiritual y lo material, etc. Y ambas concepciones coinciden tambien en 
celebrar la naturaleza como algo sagrado, en vez de considerarla como algo abyecto e in* 
digno de confianza. 

(2) En lo que respecta a la mfstica, ambos aceptamos la posibilidad de una comunion 
en la vivencia directa del absoluto. Ahora bien, dado que el vocablo “mfstica” ha estado 
asociado a concepciones dualistas, Cappelletti preferfa hablar de “magia”, y, por otra parte, 
no insistfa en que la comunion mfstica en cuestion debfa implicar una superacion del cono- 
cimiento y de toda experiencia conceptual —ni estaba consagrado a la practica de ningun 
sistema tradicional de mfstica inmanentista—. En cambio, el sentido y el eje de mi propia 
vida radica en la practica de la ensenanza conocida como “dzogchen”, que ha sido transmi- 
tida en el Tibet dentro de las tradiciones budistas y bonpo, y cuyos orfgenes se entrelazan 
con los del budismo ch’an o zen y del taofsmo chinos, los del zurvanismo persa, los del shi- 
vafsmo hindu y los del ismaelismo y el sufismo islamicos (asf como con los de algunas tra¬ 
diciones establecidas en Occidente, que incluyen la masonerfa, el rosacrucismo, etc.). 

(3) En lo que respecta a la filosoffa de la historia, ambos coincidimos en considerarla 
como un proceso progresivo de “Cafda” a partir de una condition primordial, la cual toda- 
vfa se encontraba manifiesta en cierta medida en el paleolftico. 

(4) En lo que respecta al ideal politico, economico y social, ambos estamos de acuer- 
do en la necesidad de lograr la extincion del Estado, de la propiedad, de las desigualdades 
sociales y de todas las instituciones de manipulation y de control de los individuos huma- 
nos. Ahora bien, en este campo particular si debo reconocer la influencia de Cappelletti, 
que me condujo a senalar de manera precisa mis diferencias con respecto a la ideologfa 
marxista y a reconocer explfcitamente mis coincidencias con muchos aspectos del pensa¬ 
miento acrata. 

En otros respectos, las coincidencias entre ambos son menores o inexistentes. Ahora 
bien, los aspectos del pensamiento, tanto de Cappelletti como de quien esto escribe, que tie- 
nen mayor relevancia “a las puertas del tercer milenio”, son precisamente aquellos en los 
cuales coincidimos. Espero no traicionar esta vez las convicciones del gran amigo sureno, 
aunque sin dejar de exponer las mias propias. 

ONTOLOGfA YMtSTICA PARA EL TERCER MILENO 

Jamas of al profesor Cappelletti hablar de la transicion al tercer milenio como algo 
que tuviese una signification especial para la humanidad. Quizas le habrfa parecido supers- 
ticioso pensar que la transicion en cuestion —determinada en referencia al nacimiento de 
una figura religiosa como Jesus de Nazaret— pudiese estar relacionada con la superacion 
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de los discolos, injustos, dolorosos y autodestructivos sistemas politicos, sociales, econo- 
micos, culturales, psicologicos y espirituales que se han ido desarrollando por milenios, 
pero cuyo desarrollo se ha exacerbado de manera aterradora durante los ultimos siglos. Y, 
si lo penso, no quiso decirlo, quizas porque el cientificismo imperante podna utilizar una 
declaration de este tipo para descalificar el inestimable aporte de sus obras, que podna ayu- 
darnos a evitar que la transicion al tercer milenio fuese el preludio de una agonia que culmi- 
nase en nuestra extincion, y lograr que ella representase la transicion a una nueva era de 
igualdad politica, economica y social, de libertad absoluta en la plena responsabilidad del 
individuo, de autogestion integral y de comunion mistica de todos los seres humanos en la 
develacion del Absoluto. 

La actual crisis ecologica en general y humana en particular tiene sus raices en el pau- 
latino desarrollo de la sensation de separatividad de los individuos humanos, que nos hace 
creemos separados e independientes del medio ambiente, sintiendo que este —incluyendo 
al resto de los individuos humanos— representa una amenaza para nuestro propio bienes- 
tar, confort y felicidad. 

Ya las traducciones generalizadas del libro del Genesis nos invitaban a domar a la na- 
turaleza —considerada por la interpretacion simplista de la ideologfa cristiana como algo 
intnnsecamente indigno de confianza, peligroso y aliado al mal— y transformamos en sus 
amos. Descartes no deformo la interpretacion popular de la religion cristiana cuando postu- 
16 la existencia de tres substancias: la substancia increada, que era Dios, y las dos substan- 
cias creadas, que eran la res cogitans o “cosa pensante” —el principio al que pertenecerian 
el alma humana y todo lo espiritual, que no era espacial (ni, por lo tanto, ffsico)— y la res 
extensa o “cosa espacial” —el principio al que pertenecerfa todo lo que es espacial (y por lo 
tanto ffsico), incluyendo el cuerpo humano, y al que pertenecen tambien las pasiones “que 
deben ser dominadas si el alma ha de lograr la salvation y la vida etema”—. ^,No era logico, 
desde este punto de vista, declarar, como Descartes, que “el hombre debe ser el amo y senor 
de la naturaleza”? 4 

El punto de vista filosofico de Cappelletti era todo lo contrario del que sosteman las 
interpretaciones populares del cristianismo: uno que coincidia, mas bien, con lo que Du- 
mezil designo como “la vision magica” del universo y de la vida, que es la que impero en el 
paleolftico y que se conservo en las tradiciones misticas y/o filosoficas de distintas cultu- 
ras: en el concepto chino del Tao, en el concepto polinesio del “manas”, en las versiones 
monistas de la religion hindu, en las concepciones no-teistas del budismo, en la Weltans¬ 
chauung que desemboco en la filosofia de los presocraticos, en las filosofias inmanentistas 
de varios genios misticos europeos, etc., etc. 

Cappelletti fue un entusiasta de todas las visiones monistas, no-dualistas, no-subs- 
tancialistas y/o inmanentistas del mundo: desde las de las tradiciones orientales de sabidu- 
na a las que me referf arriba, hasta las que se encuentran en las filosofias de los presocrati¬ 
cos y de los filosofos misticos europeos posteriores. Nuestro amigo se emocionaba ante la 
afirmacion de Eckhart segun la cual el ser es Dios y ante la tesis de Plotino segun la cual el 
absoluto es lo Uno y el ser representa ya un limite; ante la negacion que hace Nagaijuna de 
la posibilidad de decir algo sobre el unico absoluto que se manifiesta en y como todos los 


4 Tambien desde un punto de vista diferente, que era el del empirismo, Francis Bacon desarrollo un proyecto 
similar. Sin embargo, ambos filosofos comparten unaconcepcidn mecanicistadel universo, que se encuentra 
en la base del proyecto de dominio del medio ambiente. 
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entes relativos, y ante el Advaita Vedanta para el cual el mundo en su totalidad es Brahman 
y Brahman es uno con el Atman (alma o psiquis) unico, que es el Atman universal (parat- 
man). A1 igual que para su admirado Giordano Bruno, el mundo era para el un “animal san- 
to y venerable”; la absoluta potencia y el acto absoluto no se diferenciaban en su identidad 
ultima, y, en definitiva, bien que hubiese individuos innumerables, todo era uno, y conocer 
esta unidad era el objeto y termino de toda filosoffa. 

Ahora bien, entre los distintos monismos Cappelletti debe haber tenido sus preferen¬ 
ces. En su juventud, nuestro autor intimo con Vicente Fatone, un importante filosofo ar- 
gentino que estudio el tibetano en Dalhousie (uno de los mas reconocidos centros de cultura 
tibetana en India) y quien fue gran admirador y expositor de la filosoffa madhyamika de 
Nagarjuna, que contrasto con el Advaita Vedanta de Shankaracharya, para el cual el mundo 
era ilusion y la verdadera realidad no era ffsica. Creemos que Cappelletti concuerda con Fa- 
tone, pues £como podrfa un pensador cuyo mayor interes sea el sociopolftico, concordar 
con una vision del mundo para la cual lo ffsico y lo social son ilusorios e irreales? Y £como 
podrfa admirar igualmente a Shankara, defensor del castefsmo ortodoxo que adapto las te- 
sis de Nagarjuna a los dogmas del hinduismo ortodoxo, y a este ultimo, originador de la fi¬ 
losoffa no-dualista y paladin del budismo igualitario? Algo similar sucede con las preferen- 
cias de Cappelletti entre los presocraticos: nuestro autor se adhirio al monismo dinamico de 
Heraclito, para el cual todos los entes son expresiones de una realidad absoluta unica en 
perpetuo movimiento (‘que se enciende segun medidas y se apaga segun medidas’), y re- 
chazo el monismo estatico de Parmenides (que algunos desinformados consideran como el 
unico monismo presocratico griego posterior a los milesios), con su hipostizacion del ser y 
su negacion de la realidad del mundo cambiante: tal como lo hubiese hecho Heraclito si hu¬ 
biese tenido la oportunidad de estudiar las doctrinas de Parmenides, el profesor Cappelletti 
deja bien clara su oposicion a la negacion eleata del mundo y del movimiento, que es nega¬ 
cion de la importancia y la relevancia, no solo de lo social, sino incluso de la base biologica 
de la vida. 

Ahora bien, aunque nuestro autor haya rechazado las tesis que sostienen la irrealidad 
del mundo, no abrazo un punto de vista materialista ingenuo (como el que expresa Lenin en 
Materialismo y empiriocriticismo, donde interpreta la materia como una ‘categorfa filoso- 
fica’ a fin de rechazar la superacion del concepto de ‘materia’ por la ffsica de nuestro siglo), 
sino que —como y a vimos— adopto una vision mfstica que, de paso, valoriza correctamen- 
te los aportes de la filosoffa oriental. 

Cappelletti expuso su propia ontologfa monista en sus dos obras sobre Heraclito de 
Efeso 5 y, sobre todo, en La filosoffa de Heraclito de Efeso, que segun su propia affirmation 
es su predilecta entre todas cuantas produjo en su vida. 6 En esta ultima obra, Cappelletti se- 
nala que la interpretation platonico-popular del sabio efesio como un campeon del mero 
devenir y del cambio absoluto (adoptada incluso por Bergson y Guenon) constituye un cra- 
so error, pues para el filosofo de Efeso lo mas importante era la unidad subyacente en el 


5 (1) Cappelletti, Angel J., 1969, Lafilosofia de Heraclito de Efeso , Caracas, Monte Avila; (2) Cappelletti, An¬ 
gel J., 1972 , Los fragmentos de Heraclito, Caracas, Editorial Tiempo Nuevo. 

6 Cfr. La entrevista que le hizo Fernando Bdez para el suplemento dominical Aleph del diario Correo de Los 
Andes de la ciudad de Mdrida, publicada en junio de 1993. 
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cambio. En efecto, la identification por Heraclito del arje con el Fuego no es el resultado 
de un intento simplista por reducir la realidad a un principio que es identificado con un con- 
cepto que se define por contraste con su contrario: el Fuego, que no es mas que una metafo- 
ra para la physis —siempre cambiante en su movimiento constante— es uno con el Logos: 
el uno y el otro son aspectos del unico principio o arje, que constituye la verdad, tanto de la 
pluralidad y el movimiento, como de la unidad y la ausencia de cambio. 

Ahora bien, puesto que todo es el arje, que no tiene contrarios y que no es mutuamen- 
te exclusivo con nada, y puesto que todo concepto es por naturaleza excluyente (definien- 
dose per genus proximum —por el genero inmediatamente superior en el que se lo inclu- 
ye— et differentiam specificam —por el contrario con el que es mutuamente exclusivo—), 
ningun concepto puede corresponder al arje. Aunque Cappelletti no haya subrayado este 
hecho, es autoevidente que quien acceda al Ldgos dejara de interpretar el arje en terminos 
de conceptos que excluyen a sus contrarios —y, probablemente, a la larga desarrollara una 
comprension que capta la unidad e interdependence de los contrarios, ninguno de los cua- 
les puede constituir la verdad absoluta de lo que interpreta—. Es por esto que, al afirmar 
algo de la physis, Heraclito por lo general afirmabatambien su contrario: a fin de liberamos 
del error y la atadura representada por tomar la comprension conceptual unilateral por ver¬ 
dad absoluta, y damos acceso al Logos. Por un lado Heraclito dice que “a los que estan en- 
trando en los mismos rfos otras y otras aguas sobrefluyen” —lo cual puede parecer un in¬ 
tento de negar toda unidad— pero por otra afirma que: 7 8 

«(Quienes) escuchan, no a mi, sino al Ldgos, sabiamente confiesan que todo es 

uno.» 


7 Aunque diversos autores han atribuido a Heraclito la doctrina del pantha rei o “todo fluye”, un estudio m#s 
detenido de los fragmentos del efesio mostrara que dificilmente podrfa 6ste haberse aferrado a la idea de 
cambio, y que dificilmente podrfa haber supuesto —como muchos intdipretes modemos del pensamiento 
antiguo— que un estado de cambio total implicarfa un pluralismo ontoldgico: el sabio de Efeso parecia saber 
que, si el cambio es total y absoluto, hara imposible la existencia de multiples sustancias. G. S. Kirk ha sena- 
lado que: 

«Tanto Platon como Aristoteles aducen escasas citas directas de Heraclito y no se interesaron, en realidad, 
por emitir un juicio objetivo exacto de sus predecesores mas antiguos. Platon le menciona, en ocasiones, en 
un tono humorfstico e ironico e insiste, sobre todo, en una de sus opiniones, sc. “todas las cosas fluyen”..., que 
se le atribuye libremente en sus didlogos... Es probable que (Heraclito) expresarala universalidad del cambio 
con mayor claridad que sus predecesores, aunque lo mas importante para 61 era la idea correlativa de la medi- 
da inherente al cambio, la estabilidad subsistente.» 

Por su parte, Angel J. Cappelletti escribe (Cappelletti, Angel J., 1969): 

«Her#clito no es, como explicitamente sostiene Spengler y tdcitamente supone Bergson, un campedn del 
puro devenir, un defensor de la multiplicidad absoluta. Debemos considerarlo, ante todo, un fildsofo (...) de 
la unidad. 

«(...) se trata del cambio y del devenir del Uno, que se hace multiple, aunque permanece en el fondo de las co¬ 
sas multiples y mas all# de todas ellas, siempre Uno.» 

8 En verdad, lo que Herdclito niega con el ejemplo del rfo es la unidad-mismeidad y substancialidad de los en- 
tes multiples de nuestra experiencia. Y al negar la existencia de una multiplicidad de substancias, Herdclito 
est# en concordancia con las posiciones ontol6gicas, tanto de Cappelletti como de quien esto escribe. La dife- 
rencia entre los dos ultimos es que, mientras que Cappelletti inhere de la negacidn de una multiplicidad de 
substancias que “todo es uno”, quien esto escribe senia que del absoluto no puede decirse ni que es uno, ni 
que es multiple; ni que es nada, ni que es algo; ni que es ser, ni que es no ser: el absoluto es lo que no tiene con¬ 
trarios y no se define en relacidn a nada, mientras que los conceptos en tdrminos de los cuales definimos las 
cosas son siempre relativos a sus contrarios (differentiam specificam) y estdn contenidos en gdneros mas am- 
plios (genus proximum). 
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...y, en ultima instancia, lo reduce todo al fuego: 

«Todas las cosas son canje del fuego y el fuego lo es de todas las cosas.» 

...o bien —como vimos— lo reduce al Logos , pues Fuego y Logos no son para el dos 
principios diferentes, sino dos aspectos (o quizas simplemente dos nombres) de un unico 
principio. 

Por un lado, Heraclito nos muestra, pues, que el mundo es constante cambio, recono- 
ciendo la pluralidad que es condition del cambio; por el otro, afirma la unidad de todas las 
cosas. El filosofo de Efeso sabfa que ninguna idea correspondia exactamente a lo dado y 
que, siempre que en un nivel se podia afirmar algo de algo, en otro nivel podia afirmarse lo 
contrario; es a fin de libramos del error constituido por tomar la interpretation unilateral 
como un absolute cuando ella es en verdad tan cierta como su contrario, que Heraclito afir- 
maba constantemente ideas opuestas, mostrando la unidad de ambas, o bien recurrfa a la 
paradoja: 9 

Cappelletti tambien hizo evidente su oposicion al pensamiento de Pitagoras —a 
quien Heraclito ataco airadamente en los fr agmentos 129 y 40 DK— y, de paso, nego que 
aquel haya podido ser el primero en utilizar el termino ‘filosoffa’. En efecto, el caracter au- 
toritario, elitista, aristocrata y reaccionario que se atribuye tanto a Pitagoras como a su secta 
(y que parece encontrarse tambien en Platon, Aristofanes —acusador de Socrates, maestro 
de los cmicos— y otros) es incompatible con la apertura acrata, por una parte, y con la in¬ 
tention crftica que denota la estructura del termino ‘amor a la sabidurfa’, por la otra. Del 
mismo modo, creo que el profesor Cappelletti estuvo bien consciente de que la lista de con- 
trarios asociados entre si que se atribuye a los pitagoricos, uno de los cuales es ensalzado y 
el otro denigrado, constituye una condena a la mitad del mundo y de nosotros mismos, la 
cual nos impedira el acceso a la totalidad y nos anclara en el conflicto interior en la medida 
en que hagamos algo condenable, negativo e indeseable de la mitad de nuestro ser. En 
efecto, los dualismos orficos, pitagoricos y eleatas se encuentran en la rafz de los dualismos 
ontologicos y de todo tipo desarrollados por Platon y Aristoteles, que la corriente principal 


9 «E1 camino rectilmeo (de traslacidn) y el curvo (de rotacion) del rodillo del batanero (carda cilmdrica) es uno 

y el mismo.» «E1 camino hacia arriba y el hacia abajo es uno y el mismo.» «En el circulo, principio y fin coin¬ 
cident 


10 
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DK 129: «Pitagoras, hijo Mnesarco, llevd las investigaciones mds lejos que los demas hombres y, eligiendo 
entre esos escritos (por 61 estudiados) reivindico como sabiduria personal suya lo que no era sino vastaerudi- 
ci6n (polimathia) y arte de maldad.» DK 40: «E1 hecho de aprender muchas cosas no instruye la inteligencia, 
pues de otra manera habria instruido a Hesfodo y Pitdgoras, como a Jenofanes y Hecateo.» 


Considdrense las siguientes asociaciones: 


limitado 

ilimitado 

impar 

par 

unidad 

pluralidad 

derecha 

izquierda 

masculino 

femenino 

quietud 

movimiento 

recta 

curva 

luz 

oscuridad 

bien 

mal 

cuadrado 

rectdngulo 


fundi dad* de Jung) de los varones estdn condenadas a la identificacidn con el mal. Por otra parte, si el movi- 
miento es mal, serd mejor morimos de inmediato, pues vivir en la inmovilidad del espfritu y del cuerpo seria 
peor que estar muertos. 
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de la filosofia occidental ha considerado como enormes avances conceptuales . 12 Por su- 
puesto, paraCappelletti estos supuestos ‘avances’ no fueron tales, pues el monismo organi- 
co de los presocraticos era superior al pluralismo posterior, y la idea presocratica de que el 
arje era al mismo tiempo causa material y causa eficiente era superior a la separation entre 
los distintos tipos de causa que desarrollarfan sus sucesores y que alcanzarfa su cuspide en 
la doctrina aristotelica de las ‘cuatro causas’. 

Definitivamente, en la filosofia griega a partir de Socrates, el profesor Cappelletti 
solo encuentrameritos en unos pocos: entre los socraticos menores, en los cmicos (quienes 
habnan sido, para el, los mas fieles interpretes de este); entre las escuelas del helenismo, en 
los estoicos, y, entre los academicos, en los neoplatonicos. Ahora bien, aunque nuestro au- 
tor ceiebra que Plotino haya intentado retornar a un monismo en algun sentido similar al de 
Heraclito, no deja de reconocer la superioridad de la ontologia de este ultimo sobre la del 
famoso neoplatonico, e incluso sobre la de Porfirio. 

Ya vimos que Cappelletti se sintio profundamente atraido por la mistica, entendida 
como posibilidad de una aprehension directa de la realidad absoluta libre de dualismo y 
multiplicidad. En mi opinion, la praxis de la mfstica no-dualista y no-supramundana es de 
la mayor relevancia para que la transicion al tercer milenio constituya la transicion a una 
era de armonia y plenitud y no el umbral del Apocalipsis, ya que para extraer las raices de la 
crisis ecologica no basta con obtener una conviction intelectual del hecho de que somos 
parte de la naturaleza en came, sangre y espiritu, y de que el resto de los seres humanos (e 
incluso de los seres vivos en general) y nosotros como individuos compartimos un mismo 


12 Estos dualismos se conjugaron con el dualismo de la interpretacibn popular de la ideologia cristiana —y, en 
el caso de San Agustm, se mezclaron a su vez con el mbs venenoso de todos los dualismos, que es el mani- 
queo—para producir las ideologfas dominantes de Occidente. Yalas traducciones alenguas modemas del li- 
bro del Genesis dan la impresibn de que la naturaleza ha de ser empleada como un util por los seres humanos. 
Como anotb Thomas A. Sancton en la re vista Time del 2-1-89: 

«...La tierra era la creacion de un Dios monotefsta quien, despues de darle forma, ordeno a sus habitantes, en 
las palabras del Genesis: “Fructificad y multiplicaos, y llenad la tierra y subyugadla: y tened dominio sobre 
los peces del mar y sobre las aves del aire y sobre todas las cosas vivientes que se muevan sobre la tierra”. La 
idea de dominio podia ser interpretada como una invitacibn para usar la naturaleza como un util. Asf, la difu- 
sibn del cristianismo, que en la opinibn general preparb el terreno para el desarrollo de la tecnologia, pudo al 
mismo tiempo haber contenido las semillas de la desenfrenada explotacibn de la naturaleza que a menudo 
acompanb al progreso tbcnico.» 

Una mala interpretacibn de la doctrina cristiana tambibn ha difundido la idea de que la naturaleza es fuente de 
mal y de pecado, a tal punto que el historiador Jules Michelet escribfa ya en el siglo XIX: 

«Algunos autores afirman que, poco tiempo antes de la victoria del cristianismo, a travbs de las costas del 
mar Egeo corrib una voz misteriosa que deci'a “el gran Pan ha muerto”. 

«E1 antiguo dios universal de la Naturaleza habia dejado de existir, lo cual dio lugar a una gran alegria, pues 
se crei'a que, puesto que la Naturaleza habia muerto, la tentacibn habia muerto. Finalmente el alma humana, 
azotada tanto tiempo por la tempestad, iba a descansar. 

«i,Fue bse el fin del antiguo culto, su derrota, el eclipse de las antiguas fbrmulas religiosas? En absoluto. Po- 
demos verificar en cada linea de los primeros monumentos cristianos la esperanza de que la Naturaleza desa- 
pareciera, de que la vida llegara a su fin, de que el fin del mundo estuviera cerca... 

«...Los primeros cristianos, en conjunto e individualmente... maldicen a la Naturaleza. Elios la maldicen 
como un todo, al extremo de ver en una flor la encamacibn del mal o del demonio. Puedan llegar, tan pronto 
como sea posible, los bngeles que arruinaron las ciudades del Mar Muerto, y plegar con una vela la vana faz 
de la Tierra, de modo que para el santo todas las tentaciones del mundo puedan perecer. 

«Si el evangelio dice “el dia esta cerca”, los Padres dicen “ahora, ya”.» 

No podemos generalizar tanto como lo hace Michelet. Algunos cristianos interpretaron errbneamente las en- 
senanzas de su religibn, pero otros vivieron por ellas y las encamaron en su experiencia. San Francisco de 
Asis es uno de los mas notorios ejemplos universales de comunibn con la Naturaleza y respeto del mundo 
no-humano, constituido por el “hermano lobo”, los “hermanos animales” en general, la flora y el mundo mi¬ 
neral. Del mismo modo, muchas comunidades de brdenes religiosas cristianas se distinguieron por sus acti- 
tudes ecologicas. 
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cuerpo. A ese fin, es indispensable obtener, ademas, una vivencia directa de la inefable rea¬ 
lidad absoluta de la que somos parte y que constituye nuestra verdadera esencia y naturale- 
za, y estabilizar luego esta vivencia, de modo que en nuestra vida cotidiana sintamos que el 
universo es nuestro propio cuerpo —y, en consecuencia, cuidemos espontaneamente de la 
ecosfera en su totalidad, sin siquiera tener que proponernoslo—. Quizas la rapida propaga- 
cion de los sistemas mfsticos orientales en el Occidente de hoy no sea tan solo un producto 
del desarrollo de las comunicaciones y la “globalizacion” en general, sino, principalmente, 
una respuesta natural de la mente humana a la grave crisis que enfrentamos —la cual repre- 
senta la reduction al absurdo del proyecto polfticoeconomico y cientfficotecnologico de 
Occidente, asf como del estado mental fragmentario y delusorio que se ha ido desarrollan- 
do desde tiempo inmemorial (pero que se ha desarrollado durante el ultimo siglo en mayor 
medida que en los milenios anteriores)—. 

Sin embargo, como es de suponer, Cappelletti no fue uno de esos occidentales inge- 
nuos que se lanzaron irreflexivamente tras los grupos religiosos orientales que se iban esta- 
bleciendo en occidente, ni cayo en el error de “meterlos a todos en un mismo saco”. Nuestro 
amigo posefa en cierto grado el ojo del minero, que puede determinar cuando lo que brilla 
es oro y cuando no lo es. Al juzgar a las tradiciones misticas, Cappelletti tenia en cuenta la 
ontologfa de las mismas (que debfa ser monista, no-dualista, no-substancialista y/o inma- 
nentista), su estructura interna (que no debfa estar basada en la obediencia irreflexiva a un 
maestro que es considerado abismalmente superior al comun de los mortales), su actitud 
hacia la naturaleza y lo manifiesto en general (que no debfa ser de rechazo o de desprecio, 
sino de celebration de todo lo viviente como parte de un todo sagrado), su actitud hacia el 
Eros y el placer (que no debfa ser castradora) y, sobre todo, su vision polftica, social y eco¬ 
nomica (que debfa ser igualitaria y acrata). 

Es por todo lo anterior que Cappelletti se hizo eco de las ideas de Lao-tse, Chuang-t- 
se, Lieh-tse y en general de los representantes del taofsmo ‘metaffsico’ —en quienes el his- 
toriador del pensamiento acrata Max Nettlau encontro ‘algunos de los mas antiguos antece- 
dentes conceptuales del anarquismo’—^ pero, en cambio, rechazo rotundamente las teo- 
rfas y practicas del taofsmo alqufmico posterior o ‘taofsmo de shen hsien’. Es tambien por 
ello que el profesor Cappelletti alabd al gndstico Carpdcrates —cuya ideologfa polftica po- 
drfa ser considerada como un ‘comunismo libertario’— y admiro las tendencias del mismo 
signo que aparecieron entre los tantricos de la India y del Tibet, entre los ismaelitas y suffes 
en el islam, y asf sucesivamente en las multiples religiones (en el seno del cristianismo, en¬ 
tre los gnosticos, los cuaqueros y, en cierta medida, los anabaptistas). 

Sin embargo, las convicciones acratas de nuestro autor, su desconfianza hacia todo 
tipo de lfderes y de organizaciones humanas, y el observar a los numerosos grupos religio¬ 
sos orientales que se establecieron en Occidente para enriquecerse, divinizar a sus lfderes 
permitiendoles obtener un sentido de identidad suprahumano, y servir a las masas como 
“opio de los pueblos”, no le permitieron llegar a practicar las disciplinas que eran propug- 
nadas por los mfsticos a los que tanto admiro. Cappelletti parece haber permanecido en el 
campo de lo intelectual y de lo conceptual, contentandose con el estudio teorico de las filo- 


13 A fin de sentirel sabor dcrata del taofsmo metaffsico, cfr. Antiguos maestros taofstas de Huainan (autoria de 
los textos) y Cleary, Thomas (seleccidn de los fragmentos y traduccidn al inglds), Barcelona 1992, Los libros 
de la liebre de marzo, El tao de la poh'tica. 
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soffas orientates y mfsticas en general, en vez de dar el “salto mfstico” que proporciona ac- 
ceso a la vivencia directa y no-conceptual de la verdadera esencia y naturaleza del universo. 

Asf, pues, aunque podrfa decirse que el profesor Cappelletti unio la ontologfa de He- 
raclito a la etica, la antropologfa y la Concepcion sociopolftica de los estoicos, como resul- 
tado de ello no produjo una combinacion puramente ‘occidental’ de ideas (si es que He- 
raclito y los estoicos pueden ser llamados ‘occidentales’), pues las convicciones del Orien- 
te forman parte inextricable de su Weltanschauung —encontrandose entre los elementos 
de esta que pueden ser considerados como mas significativos en lo que respecta a hacer po- 
sible que la transicion al tercer milenio represente la transicion a una nueva era de armonfa 
y plenitud—. 


F1LOSOFIA DE LA HISTORIA: 

tCUANTOS M1LENIOS LLEVA EL MAL SOBRE LA T1ERRA? 


Como se acaba de senalar, la vision sociopolftica y etica del profesor Cappelletti es la 
de los estoicos. En lo que respecta a la ontologfa, estos hicieron explfcitamente lo que nues- 
tro autor ha hecho de manera mas bien implfcita: adherirse a la ontologfa heraclftea. Ahora 
bien, a diferencia del Efesio, y basandose en una conception antropologica y en una filoso- 
ffa de la historia derivadas de las de este, pero que al mismo tiempo posefan rasgos propios 
bien definidos, los estoicos pusieron el mayor enfasis en la necesidad de transformar la so- 


ciedad a fin de depurarla de las contradicciones introducidas por la escision entre gober- 
nantes y gobernados, amos y esclavos, ricos y pobres, propietarios y no-propietarios. La 
coherente y logica combinacion de la ontologfa monista heraclftea y la teorfa sociopolftica 
y la etica libertarias producida por los estoicos constituye el nucleo de las ideas eticas, an- 
tropologicas y sociopolfticas del profesor Cappelletti, y se acerca mucho a la que, a mi jui- 
cio, harfa posible que la transicion al tercer milenio representase el comienzo de la nueva 
era que todos anhelamos. 


^Que es lo que permite que teogonfas y cosmogonfas, religiones y filosoffas de dis- 
tintos lugares, razas y epocas a menudo coincidan entre si? Cappelletti comparte con los es¬ 
toicos el supuesto de una naturaleza humana unica y de una tendencia “evolutiva” (o mas 
bien degenerativa) comun a todos los seres humanos. De hecho, en el paleolftico los indivi- 
duos humanos todavfa no se consideraban separados del resto de la naturaleza ni de los 
otros individuos humanos; su espiritualidad era una celebracion de lo sagrado del mundo y 
no un culto a supuestos dioses que se encontrasen por encima del mundo y a los que se de- 
biese obedecer. Por lo tanto, no habfa ninguna intention de dominar al medio ambiente o a 
los otros individuos; no habfa Estado en el cual unos imperasen sobre otros, y no existfan ni 
la propiedad (publica o privada) ni las diferencias economicas y sociales que se desarrolla- 
rfan mucho mas tarde. La religiosidad del paleolftico era comunion de individuos humanos 
en la develacion del principio unico inmanente, y celebracion de lo sagrado en el mundo. 

Asf, pues, antes de la aparicion de dioses supramundanos y de la practica de la agri- 
cultura, y de la posterior aparicion de las ciudades, todas las sociedades humanas eran lo 
que el antropologo Pierre Clastres designo como ‘sociedades indivisas’, en las cuales no 
habfa ni gobemantes ni gobernados, ni ricos ni pobres, ni propietarios ni no-propietarios. 
La estructura de la psiquis de los seres humanos era tan indivisa como la sociedad, de modo 
que estos no sentfan que una parte de ella debfa dominar a otra, ni que ellos como indivi¬ 
duos debfan dominar al resto de la naturaleza, ni que el trabajo fuese algo indeseable que 
debfa ser realizado a fin de obtener un fruto ‘con el sudor de la propia frente’. La visidn de 
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los seres humanos era magica, monista, horizontal: lo divino estaba en el mundo y no en un 
‘mas alia’, ni erapatrimonio de dioses que se encontrasen por encima de los humanos. El 
trabajo, que era experimentado mas bien como un juego, tomabaun minimo de dos y un po- 
sible maximo de cuatro horas diarias, ya que nadie pensaba en acumular riquezas para au- 
mentar el ‘nivel de vida’. Esto es, sin duda alguna, lo que la tradition judeocristianamusul- 
mana designo como ‘parafso terrenal’. 

Segun el etnologo Jacques Cauvin, la ruptura de este estado paradisfaco se completa 
cuando, en el Medio Oriente, aparecen las primeras estatuillas de una diosa madre y de un 
dios toro, hacia quienes los humanos tienden sus brazos anhelantes —poco tiempo despues 
de lo cual aparece la agricultura y, con ella, la necesidad de trabajar duramente durante mu- 
chas horas al dfa—. 15 Dicha ruptura resulta en la aparicion del mal sobre la tierra: habiendo 
perdido la vision holista que nos permitia sabemos parte de un todo al cual pertenecian 
igualmente el resto de los seres humanos, los animales, las plantas y los minerales, y que 
nos hacia cuidar de la totalidad del universo y de los seres vivientes como de nuestro propio 
cuerpo, llegamos a identificamos con un ego separado y limitado —y, como consecuencia 
de ello, surgio y comenzo a desarrollarse el egofsmo—. Al fragmentarse la psiquis y la so- 
ciedad, aparecieron en ambos pianos las relaciones psicologicas de control y dominio, y 
surgieron la propiedad privada y el Estado en que unos predominan sobre otros y los go- 
bieman: la condition misma que el pensamiento acrata aspira a superar. 

Es por esto que este punto es de tanta importancia para el profesor Cappelletti: ha¬ 
biendo reconocido que —como lo sehalaron, de maneras mas o menos elaboradas, los es- 
toicos, Engels y Kropotkin— la familia, la propiedad privada y el Estado se desarrollan in- 
terdependientemente a partir de una condicion paradisiaca originaria —el bfblico Parafso 
Terrenal, la Edad de Oro de los estoicos, la Era de la Verdad o satyayuga de los hindues—, 
el profesor Cappelletti reconoce la posibilidad de superar los efectos de dicho desarrollo y 
recrear una psiquis y una sociedad indivisas en las cuales se manifiesten los ideales acratas 
e igualitarios propios del pensamiento libertario. 


14 Cabe recordar que, en el Suplemento Cultural del Diario Ultimas Noticias (Caracas, Venezuela), el profesor 
Cappelletti publicd un artfculo en el que exponfa los descubrimientos de la paleopatologfa, segun los cuales 
los f6siles humanos del paleolftico y de comienzos de neolftico no mostraban signos de muertes traumdticas 
causadas por otros individuos —lo cual indica que en esos perfodos no existfan conflictos humanos tales 
como guerras o luchas que condujesen al asesinato (lo cual tiene tambidn que ver tanto con el cardcter indivi- 
so que la psiquis humana conservaba todavfa en el paleolftico, como con el hecho de que todavfa no habfan 
surgido ni el Estado, ni la propiedad privada o colectiva, ni la pareja exclusivista en la cual cada paite posee a 
la otra y ambas poseen a los hijos)— pero si mostraban en muchos casos signos de curacidn de heridas facili- 
tada por el cuidado de otros individuos. En otras palabras, la paleopatologfa sugiere que en el paleolftico to¬ 
davfa los seres humanos conservaban una condici6n similar a la del “Parafso terrenal”, la “Edad de Oro” gre- 
corromana o la “Era de la verdad” (satyayuga) de los hindues. (Cabe senalar que el articulo de Cappelletti se 
basd en el de Martine Lochouam titulado “De quoi mouraient les hommes primitifs”, que aparecio en Scien¬ 
ces et Avenir, No. 553, Marzo de 1993, pp. 44-7, y que me habfa sido facilitado por el profesor Michel Du- 
bourdieu, de la Facultad de Ciencias de la ULA.) 

15 Cauvin, Jacques (1987), “L* apparition des premieres divinitds”. Paris, La Recherche, N° 195, diciembre de 
1987. Cauvin senala que las “teorias ecologicas” de etndlogos como Kent Flannery estdn erradas, pues en el 
momento en el que surgid la agricultura, en el drea habfa abundante vida silvestre apta para la caza, la pesca y 
la recoleccidn. Cauvin inflere que la aparicion de la agricultura es el resultado de la transformacion de la psi¬ 
quis que se expresa en la aparicidn de los dioses supramundanos: lo sagrado pasa a estar por encima del mun¬ 
do; hemos “cafdo” y en adelante habremos de “ganamos el pan con el sudor de nuestras frentes” (cambiando 
las dos o tres juguetonas horas diarias que los cazadores-pescadores-recolectores invertfan en asegurar su 
subsistencia, por las jomadas completas de duro trabajo que requiem la agricultura). 
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Por ello Cappelletti dio tanta importancia a las conclusiones de Pierre Clastres, para 
quien las tribus amerindias prehispanicas —a exception de las que habian devenido en Es- 
tados imperialistas, tales como los incas y los aztecas— estaban caracterizadas por una 
economfa de la abundancia’ en la cual las necesidades eran satisfechas con un minimo de 
trabajo al dia (que era experimentado como juego mas que como trabajo) y en la cual nadie 
aspiraba a obtener mas de lo que obtema. Asf encontramos que el pensamiento acrata, a pe- 
sar de coincidir con el marxismo en la postulation de un ‘comunismo primitivo’, se contra- 
pone a este al afirmar que el comunismo en cuestion no estaba caracterizado por la penuria 
sino por la abundancia, y al negar que el proceso de evolucion economica haya representa- 
do un perfeccionamiento paulatino (idea que los marxistas tomaron de la filosoffa del pro- 
greso constante que fue sostenida por Hegel). 

Hemos dejado atras el Parafso Terrenal, pero el proceso de dejarlo atras no ha consti- 
tuido una evolucion, ni constituira una evolucion el recuperarlo. El comunismo primitivo 
no es inferior al comunismo postcapitalista. Este ultimo representara la recuperacion de la 
condicion indivisa tanto de la psiquis como de la sociedad que permite la captation de la 
realidad tal como es: libre de divisiones y de multiplicidad, tal como la describieron He- 
raclito y Lao-tse, Nagaijuna y Plotino, Shankara y Chuang-tse, Bruno y el Cusano, Eckhart 
y Spinoza. Y la recuperacion de esta condicion indivisa de la psiquis constituye a su vez la 
condicion misma que hara posible que la transition al tercer milenio no represente el um- 
bral del Apocalipsis, sino la inauguration de la nueva era de amor e igualdad. 16 

Es facil ver que la vision de la historia que, a rasgos generales, comparto con el profe- 
sor Cappelletti, implica una evaluation negativa de la ciencia, el “progreso” y la tecnica 
(aunque el desarrollo de la ciencia y de la tecnica y el predominio del ideal del “progreso” 
hayan sido necesarios para lograr la reduction al absurdo del error humano basico a la que 
me referire a continuation, y para la conformation del nuevo mundo del tercer milenio). En 
efecto, el profesor Cappelletti a menudo se hacia eco de las palabras de Malatesta, quien de- 
claro creer en la infalibilidad de la ciencia tanto como en la del Papa. 

Por lo que podrfa parecer una extrana coincidencia, una serie de profecias de distintas 
religiones anuncian la restitution de la condicion primordial indivisa al final de los tiempos 
—tal como lo preve la filosofia ciclica de la historia indogrecorromana, para la cual al final 
del ciclo se restituira la Edad de Oro o Era de la Verdad—. Segun profecias de los textos sa- 
grados del cristianismo, el Cristo del “Segundo Advenimiento” vendra montado en un ca- 
ballo bianco, armado de una espada, a fin de derrotar a las fuerzas del mal e instaurar el rei- 
no de Dios durante un Milenio. En el judaismo, se espera la llegada del Mesias, quien libe¬ 
ral y redimira al pueblo de Dios. * 7 En el islam, el Mahdf o Mehedi —o sea, el Guia— ven- 
dra-al final de los tiempos para completar la obra de Mahoma e imponer la justicia en el 

16 Este proceso de degeneracion no es linealmente gradual, sino mas bien espiral, ya que durante el mismo apa- 
recen penodos en los que florecen las mejores cualidades de la humanidad y se manifiestan algunas de las ca- 
racteristicas de la Edad de Oro o Era de la Verdad originaria. Aunque la economia de la Grecia de las ciuda- 
des libres tuvo el terrible defecto de estar basada en la esclavitud, en ellas los ciudadanos ‘libres’ llegaron a 
disfrutar de una democracia directa del tipo que aspiran a implantar los idedlogos de la acracia —lo cual, a su 
vez, permitid un desarrollo inigualado de la cultura. Tampoco la Edad Media es sdlo la 6poca de oscuridad 
feudal que imagina el marxismo; al lado del horror feudal y en lucha perenne contra el mismo se alzd la ciu- 
dad libre, gobemada federativamente por sus propios ciudadanos sin que un soberano se alzase sobre ellos, y 
con una distribucidn economica de tipo igualitario. 

17 La identificacion del “pueblo de Dios” con el pueblo judio es sumamente desafortunada. El “pueblo de Dios” 
estana constituido por todos quienes escuchen y sigan el llamado de la sabiduria. 
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mundo. En el hinduismo, es el Kalki, guerrero mfstico montado en un caballo bianco, quien 
vendra al final de la Era de la Oscuridad para poner fin a la injusticia e implantar la nueva 
era de armonia, equidad y plenitud. En el budismo sutrico, es el Buda Maitreya quien inau- 
gurara la nueva Edad de Oro; ahora bien, en el vajrayana ciertas ensenanzas asociadas al 
Tantra Kalachakra nos hablan de la instauracion de un Milenio de armonia, justicia y espi- 
ritualidad, y en regiones en las cuales estan difundidas estas ensenanzas —tales como el Ti¬ 
bet, Butan, Mongolia y parte de China— muchos budistas esperan que, antes del adveni- 
miento de Maitreya, el rey guerrero Guesar de Ling, montado en un caballo bianco, apare- 
cera para derrotar las fuerzas del mal e imponer la justicia en el mundo. 

El motivo del milenio de armonia y plenitud al final de los tiempos aparece, pues, en 
sistemas geograficamente tan distantes como el cristianismo y el tantrismo budista. Ahora 
bien ^debemos creer en profecias en una epoca como la nuestra, en la cual solo se acepta lo 
que ha pasado por el “tamiz de la ciencia”? Aunque yo no tomo a la ciencia como criterio de 
verdad (pues, como hemos dicho, ella es tan infalible como el Papa), tampoco puedo, ni 
mucho menos, tomar a las profecias como algo infalible. Sin embargo, es evidente que, de 
seguir en la direccion en que hemos estado marchando, en menos de medio siglo habremos 
caido al abismo: nuestra supervivencia depende de la restitucion de la condition primor¬ 
dial, y esta restitucion tendra que producirse en el futuro inmediato, o no podra producirse 
jamas. ^Sera mera coincidencia que esto este ocurriendo justo al final del segundo milenio 
despues de Jesucristo? Mientras que en las escrituras cristianas no se encuentra mention al- 
guna acerca del momento en el cual comenzara el milenio en cuestion^ por lo general al fi¬ 
nal de cada milenio aparecen doctrinas apocalfpticas y milenaristas), el Tantra Kalacha¬ 
kra si contiene menciones mas o menos precisas de las fechas en las que tendran lugar las 
“guerras de Kalachakra” o “guerras finales” y en las que comenzara el milenio de armonia 
y plenitud — y las fechas en cuestion coinciden aproximadamente con la entrada del prdxi- 
mo milenio—. 19 

Como puede observarse en lo ya senalado, casi todas las profecias coinciden en afir- 
mar que el advenimiento del milenio de armonia y plenitud sera el resultado de la actividad 
de dirigentes mfsticos con una “mision” mesianica. Esto podrfa resultar negativo porque, 
esperando a esos dirigentes, las masas podrfan olvidar sus propias responsabilidades y des- 
cargarlas en “aquellos que han de venir”, lo cual postergarfa la transformation que es impe¬ 
rative Del mismo modo, ello podrfa crear el riesgo de que lfderes posefdos por el error, pro- 
poniendose a si mismos como Mesfas, puedan tomar el poder y conservarlo para si, dando 
lugar a una nueva forma de opresion. En consecuencia, es preferible entender dichas profe- 
cfas en su sentido esoterico, segun el cual el Mesfas es un estado de nuestra propia concien- 
cia, y su mision es la mision que ese estado impone a cada uno de nosotros. En efecto, la 


18 Al final del primer milenio despuds de Jesucristo tambidn circularon rumores y terrores apocalfpticos, pero 
entonces no se enfrentaba una crisis ecoldgica que amenazara con poner fin a la vida en el planeta en menos 
de medio siglo, ni habfa el error humano bdsico alcanzado su reduccion al absurdo. 

19 Distintos intdrpretes del sistema astrondmicoastroldgico del Kalachakra nos dan distintas fechas para el ini- 
cio del milenio en cuestidn. Mientras que quienes trabajan por su manifestacidn nos dan fechas que estan 
muy cerca de coincidir con la transicidn al “tercer milenio”, los que luchan por evitar la implantacidn de la 
igualdad, la armonia y la plenitud establecen su inicio en el siglo XXII —cuando, si todavfa no se ha produci- 
do la transformaci6n total que es imperativa, ya no habrd manera de evitar la extincidn de la vida en el planeta 
(e incluso ya podrfa haber tenido lugar dicha extincidn)—. 



Puertas del Tercer Milenio 


21 


unica manera de evitar la aparicion de una nueva forma de opresion sera si el pueblo apren- 
de a no delegar su propio poder, responsabilidad e iniciativa en individuo alguno, aunque 
pueda unirse por el influjo de figuras carismaticas 20 para poner en practica una estrategia 
polftica comun. 

Ahora bien, £sera que, de seguir en la direction en que marchamos, en poco tiempo 
habremos destruido la base de la vida? El conocido manifiesto A Blueprint for Survival 
producido en 1972 por la revista The Ecologist y apoy ado en un documento por los cientffi- 
cos mas notables del Reino Unido y por organizaciones tales como The Conservation So¬ 
ciety, Friends of the Earth, The Henry Doubleday Research Association, The Soil Associa¬ 
tion y Survival International, afirmo que: 

«Un examen de la information relevante asequible nos ha hecho tomar con- 
ciencia de la extrema gravedad de la situation global en nuestros dlas. Pues, 
si permitimos que persistan las tendencias imperantes, la ruptura de la socie- 
dad y la destruction irreversible de los sistemas que sostienen la vida en este 
planeta, posiblemente hacia el final del siglo, sin duda dentro de la vida de 
nuestros hijos, seran inevitables.* 

A su vez, Michel Bosquet advertfa hace ya varias decadas que: 

«La humanidad necesito treinta siglos para tomar impulso; le quedan treinta anos 
para ffenar antes del abismo.» 

Arturo Eichler ha senalado que podrfa ser exagerado situar la destruction total de los 
sistemas que sostienen la vida dentro de nuestro siglo, pero al mismo tiempo ha dicho que 
solo una transformation total inmediata podrfa quizas hacer posible nuestra supervivencia 
mas alia de laprimera mitad del proximo siglo. Por su parte, Lester Brown, del Worldwatch 
Institute en Washington, D. C., afirmo en el Foro Global sobre el Medio Ambiente y el De- 
sarrollo para la Supervivencia que tuvo lugar en Moscu del 15al 19deenerode 1990, que: 

«Si no podemos invertir algunas de (las) tendencias (imperantes) en el futuro proxi¬ 
mo, corremos el riesgo muy real de que la degradacion ambiental pueda producir ruina eco¬ 
nomica, como ya lo ha hecho en partes de Africa, y de que las dos puedan comenzar a ali- 
mentarse mutuamente, haciendo cualquier progreso futuro extremadamente diffcil... 
...para el ano 2030, o bien habremos producido un sistema economico mundial ambiental- 
mente sostenible, o habremos ff acasado claramente y, mucho antes de eso, la degradacion 
ambiental y la ruina economica, alimentandose mutuamente, habran llevado a la desinte- 
gracion social. Lo haremos para el 2030 o habremos ff acasado claramente.» 

Sacrificamos a las generaciones futuras en su totalidad y a muchos miembros de las 
generaciones actuales a cambio de un aparente confort que solo es asequible a unos pocos 
“privilegiados”, pero que ni siquiera a ellos proporciona la felicidad. Como todos los otros 


20 En el sentido que David Cooper da al tdrmino. Segun Cooper, el lider carism^tico es quien descubre el lide- 
razgo en otros y ayuda a esos otros a devenir sus propios lideres (y, asf, a pasar a ser a su vez “lideres carism£- 
ticos”), en vez de pretender erigirse en guxa de otros. A su vez, Chogyam Trungpa dice que el “amigo espiri- 
tual” no camina delante de nosotros, como un gufa o como alguien superior, sino que camina con nosotros. 
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miembros de la civilizacion tecnologica, quienes viven en la opulencia estan siempre ase 
diados por la insatisfaccion, la ansiedad y la neurosis, y carecen de un sentido vital viven- 
cial que justifique su existencia. 

Lo anterior (que tome de Individuo - sociedad - ecosistema) y, en particular, las refe¬ 
rences hechas a distintas profecias, va mucho mas alia de lo que Cappelletti haya escrito o 
dicho en su vida. Y, puesto que ya he ido mas alia de las convicciones de nuestro filosofo, 
creo que este es el momento apropiado para introducir mi propia elaboration de la filosofia 
de la “evolution” psicosocial y de la historia que considera a esta como un proceso de dege¬ 
neration y posterior regeneration. Advirtiendo al lector que algunas partes de lo que sigue 
pueden requerir entrenamiento filosofico y ser de difxcil comprension (por lo cual quien de- 
see continuar con una lectura mas facil puede saltarse lo que sigue y continuar donde co- 
mienza la section titulada “Vision polftica, economica y social”), expongo algunas de las 
ideas presentadas en mi libro Individuo - sociedad - ecosistema: 

Segun una de las versiones de la ensenanza budista de las “cuatro nobles verdades , 
estas son: (1) La vida, como nosotros la vivimos normalmente, es duhkha: falta de plenitud, 
insatisfaccion, frustration y recurrente dolor y sufrimiento. (2) Hay una causa del duhkha, 
que es la avidya (en tibetano, ma-rig-pa) o “des-Sabidurfa”: la carencia de vidya (en tibeta- 
no, rig-pa), que es la sabidurfa no-conceptual que capta directamente la verdadera naturale- 
za de la realidad y la sabidurfa conceptual sistemica que emana de aquella. Asi, pues, la 
causa del duhkha es el error esencial que caracteriza a todos los seres humanos, el cual con- 
siste en ignorar la totalidad indivisa de la que somos parte (el campo unico de energia de 
Einstein, el holomovimiento de Bohm, el ecosistema global, el Uni-verso) y sobrevaluar 
la conceptuacion de los contenidos abstraidos y tornados como objeto por la conciencia 
dualista y fragmentaria, como resultado de lo cual tomamos como substanciales, autoexis- 
tentes e intrfnsecamente separados a los entes que nuestras funciones mentales abstraen 
dentro de la totalidad en cuestion —incluyendo al ente que somos y que es designado por 
nuestro nombre—, 22 (3) Hay una superacion del duhkha, que es lo que el budismo llama 
“iluminacion” y que radica en la manifestation de lo que la ensenanza rdzogs-chen deno- 
mina vidya: la develacion no-conceptual de lo dado, mas alia de toda ilusoria fragmenta¬ 
tion, y la sabidurfa conceptual sistemica que emana de ella. (4) Hay un sendero por el cual 
podemos —por asf decir— desplazarnos desde el estado de duhkha y avidya hasta el estado 
de plenitud y vidya que los budistas Hainan “iluminacion”. 

Aplicando este esquema a la crisis ecologica, podrfamos decir lo siguiente: (1) En- 
frentamos una crisis ecologica tan grave que, si todo sigue como va, la vida humana proba- 
blemente desaparecera del planeta durante la primera mitad del proximo siglo. Y, mientras 
esperamos nuestra extincion, estaremos condenados a vivir en condiciones fisiologica y 
psicologicamente patologicas, que haran nuestra existencia cada vez mas miserable e inso- 
portable y a las cuales un numero cada vez mayor de seres humanos sera incapaz de adap- 


21 La sobrevaluacidn consiste en tomar como absolutamente cierto y verdadero (o falso) lo que no es mds que 
relativamente cierto y verdadero (o falso), en tomar los entes que son abstraidos por nuestras funciones men¬ 
tales como algo substancial, autoexistente e intrfnsecamente separado, y en atribuir un valor positivo o nega- 
tivo a dichos entes creyendo que dicho valor es inherente a los mismos e independiente de nosotros. Este so- 
brevaluacidn es el resultado de una actividad vibratoria que parece estar localizada principalmente en el cen- 
tro del pecho a la altura del corazdn. Para mayores detalles, cfr. mi libro Individuo - sociedad - ecosistema 
(Mdrida 1994, Consejo de Publicaciones de la Universidad de Los Andes). 

22 Para una explicacion detallada de la naturaleza del error llamado avidya, cfr. mi libro Individuo - sociedad - 
ecosistema (Mdrida 1994, Consejo de Publicaciones de la Universidad de Los Andes). 
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tarse —como consecuencia de lo cual estos desarrollaran altfsimos niveles de stress y/o 
neurosis o psicosis, contraeran graves enfermedades o, en su desesperacion, recurriran al 
suicidio—. (2) Hay una causa primaria de la crisis ecologica, que es precisamente la falta 
de sabiduna sistemica que se encuentra en la rafz del duhkha y que constituye la segunda 
noble verdad. Ella nos hace sentimos separados de la naturaleza y de los otros seres huma- 
nos y, en consecuencia, nos impulsa a contraponemos a ellos e intentar dominarlos, y a des- 
truir los aspectos de la naturaleza que nos molestan y apropiamos los que, segun creemos, 
nos produciran confort, placer y seguridad. Asf aparecen las causas secundarias de la crisis 
ecologica: el proyecto tecnologico de dominio de la naturaleza que ha destruido los siste- 
mas de los que depende la vida, y las divisiones entre razas, naciones, Estados y clases que, 
en interaccion con el mencionado proyecto, amenazan con causar la muerte por inanition 
de miles de millones de seres humanos e incluso eventualmente la extincion de la humani- 
dad (3) Puede haber una solution a la crisis ecologica, que consistirfa en la eradication de 
su causa primaria el error asociado a la falta de sabidurfa sistemica— y de sus causas se¬ 
cundarias —el proyecto tecnologico de dominio de la naturaleza y de los otros seres huma¬ 
nos, y la condicidn de explotacion y de profunda desigualdad polftica, economica y social 
que caracteriza a la mayorfa de las sociedades—. (4) Puede haber un sendero que nos per- 
mita superar las causas primarias y secundarias de la crisis ecologica e instaurar una era de 
armoma comuni tana basada en la sabiduna que nos libera del afan de obtener cada vez mas 
conocimiento manipulador y que nos permite utilizar beneficamente el que ya poseemos. 

Ya hemos visto que la “evolucion” y la historia humanas se desarrollan de manera cf- 
clica circular o espiral— en terminos de una sucesion de edades cada vez menos armoni- 
cas y mas degeneradas, a partir de una era primitiva de perfeccion y armoma en la cual el 
error llamado avidya todavfa no habfa comenzado a desarrollarse. Este proceso de progre- 
siva degeneracion, que debera culminar en una regeneracion total al final del ciclo, consiste 
en el acrecentamiento paulatino del error llamado avidya, que se va desarrollando hacia su 
extremo logico. Este desarrollo se desenvuelve primero muy lentamente y luego cada vez 
mas rapidamente hasta que, hacia el final de un ciclo cdsmico, el error alcanza un “nivel 
umbral” en el cual es rejutado emplricamente y, en consecuencia, puede ser superado. 
Esta superacion restituye entonces, aunque de una nueva manera, muy distinta de la ante¬ 
rior, la perfeccion primordial. 

En la era de armoma y perfeccion que inicia cada ciclo de corrupcion progresiva y 
posterior restitution de la armoma y la perfeccion primordiales, aparecen las semillas del 
proceso de degeneracion que se desarrollara y sera completado durante ese ciclo. En la era 
de perfeccion y armoma que seguira, y que iniciara el siguiente ciclo, esas semillas ya no 
estaran activas. Ahora bien, a partir de un momento dado, sobre la base de los rastros de se¬ 
millas anteriores se manifestaran y desarrollaran las semillas del nuevo proceso de degene¬ 
racion que se desenvolvera mucho mas adelante, pero que tendra que seguir un curso muy 
diferente del que siguio el que ya fue completado. 

Como hemos visto, la primitiva Edad de Oro o Era de la Verdad podria corresponder, 
en cierto sentido, a las formas originates y mas puras del “comunismo primitivo” postulado 
por el marxismo y por el pensamiento acrata. Ahora bien, Marx y Engels crecieron y flore- 
cieron en un clima que todavfa estaba marcado por el gran entusiasmo con el progreso que 
habfa caracterizado a la Edad Moderna. Mas aun, los padres del marxismo tomaron como 
base para su sistema la filosoffa de Hegel, maxima expresion de la conception de la evolu- 
cion como perfeccionamiento constante. Asf, pues, no pudieron evitar el error de concebir 
el proceso de evolucion humano como un progresivo perfeccionamiento, lo cual implicaba 
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comprender el “comunismo primitivo” como un estadio inferior a los que lo sucedieron en 
el proceso de evolucion social, cada uno de los cuales debia ser mas completo y perfecto 
que el anterior. 

El constante perfeccionamiento del espfritu que supoman la vision modema y la Con¬ 
cepcion hegeliana de la evolucion y de la historia no parece, sin embargo, haberse produci- 
do realmente en parte alguna. Tomando como ejemplo de lo que llamamos seres humanos 
primitivos” a los creadores del arte francocantabrico, Andreas Lommel, director del museo 
etnologico de Zurich, escribe: 


«Existe quien prefiere evitar cualquier especulacion (con respecto al desarrollo 
espiritual de quienes crearon el maravilloso arte “primitivo ’ francocantabrico), 
puesto que el problema plantea cuestiones insolubles al estudioso de la prehistoria 

y sobre todo a cualquier persona convencida ingenuamente de la marcha del 
progreso, pues si el “hombre primitivo” fue capaz de producir obras de arte tan 
primorosas con sus rudos instrumentos de piedra y hueso, no puede, de ninguna 
manera, haber sido “primitivo” en el sentido artistico e intelectual, y debe, 
por el contrario, haber alcanzado un nivel de desarrollo hasta hoy no sobre- 
pasado. Se demuestra asf que la evolucion artistica y mental no se desarrolla 
paralelamente a los progresos de la civilizacion material. Aceptar esta hipo- 
tesis significaria revolucionar el cuadro del desarrollo humano tal cual lo en- 
caramos, como una progresion mas o menos en linea recta.» 


Cabe senalar que las “comunidades salvajes” que fueron estudiadas por una serie de 
antropologos (entre los cuales Morgan fue el primero en alcanzar renombre universal, so¬ 
bre todo a rafz de la obra de Engels, pero entre quienes los trabajos mas serios fueron produ- 
cidos por Sahlins, Lizot, Clastres y otros) y cuyas economfas exhibfan caracteristicas co- 
munistas, no son muestras de la primitiva Edad de Oro o Era de la Verdad. Aquellas se han 
alejado de esta en la medida —bastante considerable— en la que se han apartado de la ar- 
monfa primordial. Esto es evidente en el hecho de que las comunidades en cuestidn tenfan 
que guerrear constantemente con otras comunidades y de que la espiritualidad que las ca- 
racterizaba era por lo general de tipo “chamanico”. 

La futura Edad de Oro o Era de la Verdad representarfa la restitucidn de la armonfa 
primordial y la superacion de todas las etapas anteriores. En ella las propensiones para 
combatir y la necesidad de hacer la guerra a fin de preservar el grupo y su cohesion, habien- 
do alcanzado su reduccion al absurdo, habrfan sido superadas. En consecuencia, las socie- 
dades comunitarias de cardcter acrata que en ella prosperanan estanan libres de los avata- 
res de la guerra. Del mismo modo, la espiritualidad que se desarrollana en dichas socieda- 
des comunitarias serfa del tipo que he designado como “metachamanico”: ella reconoceria 
que tanto nuestra experiencia cotidiana habitual como las experiencias que ocurren en es- 
tados alterados” son meras apariencias, carentes de sustancia y de verdad absoluta. 


23 Lommel, Andreas, espanol, 1976. Las negrillas son mfas. Cabe recordar tambidn que, como seflala la obra de 
Time & Life The Library of Curious & Unusual Facts, en Europa se realizaba la cirugfa del cerebro hace mu- 
chos miles de afios, y el 80% de los pacientes sobrevivla. 
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En la proxima Edad de Oro o Era de la Verdad, el sistema politico serfa la democracia 
directa (como diferente de la democracia indirecta o representativa), y habnan desapareci- 
do la represion y el gobierno externo al individuo, las divisiones de clases y todo tipo de 
propiedad. En ella, una tecnologfa suave que se integrarfa con la naturaleza, producida y 
orientada por la sabidurfa para facilitar las tareas de supervivencia de los seres humanos, 
sustentaria una red de pequeiias comunidades organizadas en base a valores comunitarios y 
cooperati vistas. Asf, pues, esta nueva erapodrfa corresponder al comunismo libertario con- 
cebido por los pensadores acratas, al comunismo postsocialista en el cual —segun el mar- 
xismo— se extinguirfa el Estado y se lograrfa una verdadera igualdad, o a la sociedad co- 
munitaria concebida por los comunitaristas cristianos, budistas, etc. 

El error llamado avidya , que se va haciendo cada vez mas pronunciado a medida que 
transcurre el ciclo cosmico, debe desarrollarse hacia su extremo logico a fin de alcanzar su 
reduccion al absurdo. Solo cuando el mismo se ha desarrollado hasta un nivel umbral en el 
cual la autointerferencia demuestra que el no funciona, se hace posible su superacion y, en 
consecuencia, puede iniciarse una nueva Edad de Oro o Era de la Verdad. 

El desarrollo del error file produciendo un creciente desarrollo tecnologico a partir 
del inicio de la utilization del fuego y de una serie de nuevos utiles para el trabajo. Mientras 
que en un pafs oriental como el Tibet la rueda estuvo prohibida hasta nuestro siglo, en Occi- 
dente se dio rienda suelta al proceso de investigation cientffica dirigida a la innovation tec- 
nologica, a tal punto que el historiador de la magia Julien Tondriau ha afirmado que “el Go¬ 
lem —tecnologico, podemos suponer— es la materialization del sueno que abrigo la Edad 
Media”. 

En efecto, en la Edad Modema se impuso el proyecto cientffico-tecnologico conce- 
bido por el error. Luego, en la que fue denominada “Edad Contemporanea”, dicho proyecto 
logro determinar completamente la forma de vida, la experiencia y las pautas de interac¬ 
tion de los seres humanos. Ahora bien, en la medida en la que las fue determinando, file 
dando cada vez mas impulso al desarrollo del error que lo concibio y desarrollo, y asf lo ha 
llevado a su reduccion al absurdo en la crisis actual, lo cual permitira su superacion y con 
ella la consolidation de la Edad Postmodema, que dara inicio a la proxima Edad de Oro o 
Era de la Verdad. 

El proyecto cientffico-tecnologico es el de Prometeo, quien robo el fuego a los dio- 
ses, se transformo en el dios de los tecnologos y, como castigo por su osadia, fue amarrado a 
una roca en el Caucaso donde los buitres le picotearfan y desgarrarfan constantemente el hf- 
gado —el cual volverfa a crecerle de nuevo cada vez que terminara de ser devorado—. El 
proyecto en cuestion es tambien el de Sfsifo y el de Tantalo: el primero encadeno a Thana- 
tos y por un tiempo nadie murio en la tierra; el segundo robo a los dioses el secreto de la pre¬ 
paration de la Ambrosia, bebida de la inmortalidad. Ambos fueron condenados a unos su- 
plicios proverbiales, los cuales —como ha senalado Ivan D. Illich— ilustran el estado men¬ 
tal de los habitantes de nuestras ciudades. 

Como ya he sugerido, se trata tambien del proyecto de los creadores del Golem, quie- 
nes dieron vida al androide en cuestion moldeando una estatuilla con barro y escribiendo en 
su ffente las letras alef, mem y tau, cuya sucesion constituye la palabra emeth, que en he- 
breo significa “verdad”. El homunculo, que debfa realizar las tareas domesticas de sus 
amos, crecena un poco cada dfa; cuando se hiciera demasiado grande para el tamano del 
hogar, bastarfa con borrar la alef, dejando en su frente la palabra meth, que significa “muer- 
te”, y el se volverfa de nuevo barro. Ahora bien, en un momento dado los amos se distraje- 
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ron y lo dejaron crecer demasiado; cuando finalmente alcanzaron su frente y pudieron bo- 
rrar la alef y fue tanto el lodo que les cayo encima que los sepulto, matandolos. 

El proyecto en cuestion es tambien el del aprendiz de brujo de Goethe, el del Dr. 
Frankenstein, el de los hombres que pidieron a Jesus la palabra con la que se podia resucitar 
a los muertos y el de los constructores de Babel. Estos ultimos intentaron alcanzar el parai- 
so construyendo una estructura material, pero solo obtuvieron la mas extrema confusion y 
el mas extremo desorden. 

Como aprendices de brujo cientificistas, hemos creado un Golem y una Babel tecno- 
logicos que nos han sumido en la mas extrema confusion, nos han hecho enff entar los infer- 
nales castigos de Prometeo, Sfsifo y Tantalo, y nos han llevado al borde de nuestra autoani- 
quilacion. Por ello, sabemos que en la base de nuestro proyecto habfa algo que no funciona- 
ba —que no es otra cosa que el error fundamental llamado avidya— y no nos queda mas re- 
medio que superarlo. 

Ya Spinoza nos hablaba de un error, que caracterizo como “lo incompleto y abstrac¬ 
tor Y en efecto, independientemente de lo que haya querido significar Spinoza, el error 
que se ha ido desarrollando con la evolucion y la historia humanas puede ser caracterizado 
como la comprension incompleta —en el sentido de “ffagmentaria”— que resulta de la 
abstraction de segmentos del continuo de lo dado. 

Hegel, a su vez, nos decia que el error se revelaba por las contradicciones que produ- 
cia 24 En efecto, la crisis ecologica que enfrentamos puede ser considerada como la gran 
contradiction que revela como tal el error inherente al estado mental de fragmentation que 
concibio el proyecto tecnologico y a la razon instrumental que se desarrollo con este, de- 
mostrando que ese error, su proyecto y la razon que este produjo no funcionan.. 

Asf, pues, podemos ver la evolucion y la historia de la humanidad como un proceso 
de desarrollo paulatino del estado de fragmentation, sobrevaluacion y error que nos ha ca¬ 
racterizado durante los ultimos milenios —el cual haproducido las relaciones instrumenta- 
les de proceso primario 25 tfpicas de la civilization europea, que nos hacen tratar a los otros 
seres humanos y a la naturaleza como meros medios para lograr fines egofstas— y en gene¬ 
ral de todo lo que ha de ser superado para que sobrevenga una nueva “Edad de Oro”. Como 
dice el filosofo hindu Shri Aurobindo: «E1 final de un estadio evolutivo esta caracterizado 
por un poderoso recrudecimiento de todo lo que tiene que salir de la evolucion.» 

Ese recrudecimiento permite que se haga evidente que lo que ha de ser superado no 
funciona . Y, lo que es mas importante, al estirar lo que ha de ser superado como si se tratase 
de una liga, mis alia de su maxima resistencia, hace que reviente. Solo de esta manera po- 
dra ser superado lo que ha de ser superado para que se produzca el advenimiento de una 
nueva Edad de Oro o Era de la Verdad. 

Mientras que las primeras computadoras eran analogicas y fimcionaban en base a un 
aumento continuo o una disminucion continua de cantidades (por ejemplo, mediante el au- 
mento continuo o la disminucion continua de la magnitud de una corriente electrica), las 
computadoras actuales son casi todas digitales y tienen un funcionamiento binario en base 


24 McTaggart senald que esta idea no es compatible con la idea hegeliana de que las ideas y la realidad son auto- 
contradictorias. En cambio, ella sf es compatible con la filosoffa que aqui esbozo. 

25 Mds adelante definird brevemente el proceso primario y el proceso secundario de que habld Freud en su Pro¬ 
yecto de 1895. 
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a las altemativas de “si” y “no”. El cerebro humano, en cambio, procesa ambos tipos de se¬ 
nates. El hemisferio cerebral normalmente situado a la derecha procesa las senates analogi- 
cas, mientras que el hemisferio cerebral normalmente situado a la izquierda procesa las se¬ 
nates digitales/” Nuestra experiencia y nuestros actos son el resultado de la combination 
de ambos procesos (asi como del funcionamiento de una o dos regiones mas de nuestro en- 
cefalo y sistema nervioso central); en consecuencia, no pueden ser reducidos ni al uno ni al 
otro. 

En terminos de los conceptos introducidos por Sigmund Freud en su Proyecto de una 
psicologia para neurologos de 1895, el funcionamiento analogico del cerebro humano co- 
rresponde al proceso primario, mientras que su funcionamiento digital corresponde al pro- 
ceso secundario. Segun Fenichel 27 el proceso primario carece de negativos, no posee nin- 
guna indication de tiempo y modo verbales, pone el enfasis en las relaciones ynoen quien 
es quien en ellas, y es metaforico. El proceso secundario, en cambio, tiene negativos, espe- 
cifica tiempo y modo verbales, pone el enfasis en quien es quien en las relaciones, y es lite¬ 
ral. 

El proceso primario no distingue claramente a que sujetos deben ser aplicados los 
distintos tipos de relaciones; esa distincion es hecha claramente por el proceso secundario, 
pero este ultimo esta siempre determinado por el primario y no es capaz de determinarlo 
completamente a su vez. Debido a esto y al hecho de que en el proceso primario no existe la 
negation, una vez que en un sistema humano se introducen relaciones instrumentales y re¬ 
laciones de conflicto y estas comienzan a desarrollarse, no hay forma de limitar su desarro- 
llo al campo de las relaciones intemas del individuo, al de las relaciones entre individuos, al 
de las relaciones entre sociedades, o al de las relaciones entre los humanos y el medio am- 
biente. Dadas las caracterfsticas del proceso primario, la unica forma de superar las relacio¬ 
nes que han de ser superadas es desarrollandolas hasta el extremo en el cual completan su 
reduction al absurdo y, no pudiendo ser “estiradas” aun mas, se revientan, como una liga 
que es estirada mas alia de su maxima resistencia. 

Esto explica por que en la evolution humana —tanto colectiva a largo plazo como in¬ 
dividual a corto plazo— lo que ha de ser superado tiene necesariamente que ser exagerado 
de modo que crezca exponencialmente hacia su extremo logico. El proceso primario, como 
todo proceso analogico, carece de negativos. En consecuencia, aunque en el proceso secun¬ 
dario nos demos cuenta de que ciertas relaciones de proceso primario no funcionan, el no 
que les demos a esas relaciones en el proceso secundario sera incapaz de interrumpirlas en 
el proceso primario, en el que no existe el no, Ahora bien, lo curioso no es que nuestro in- 
tento consciente de detener una relacion de proceso primario no pueda lograr su objetivo, 
sino que dicho intento podri'a tener un efecto contrario al que intenta producir y y exacerbar 
esa relacion en vez de interrumpirla. 

Puesto que, como hemos visto, en el analogico proceso primario no existe el “no”, 
cuando conscientemente damos un “no” a una funcion-relacion de nuestra psiquis, el “no” 
que le da el proceso secundario y la atencion que a ella dirige la conciencia, en el proceso 
primario no hace mas que poner un enfasis especial en la funcion-relacion que esta siendo 

26 (1) Bateson, Gregory (1979), Mind and Nature. A Necessary Unity. Nueva York; (2) Pribram, Karl H. y Mer¬ 
ton Gill (1976), Freud's “Project” Re-assessed. Nueva York, Basic Books; (3) Wilden, Anthony (1972; 2a 
edici6n 1980), System and Structure. Londres, Tavistock. 

27 Fenichel, Otto (1945), The Psychoanalytic Theory of Neurosis. New York, Norton. 
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negada. En un proceso mental en el que no existe la negation, este enfasis alimenta la fun- 
cidn-relacion que esta siendo negada, reforzdndola en vez de truncarla. Es asf como la con- 
ciencia y el proceso secundario impulsan el circuito de realimentacion positiva que produ¬ 
ce la exacerbation de las funciones-relaciones que se demuestran contraproducentes para 
los seres humanos y que en consecuencia han de ser superadas. Aunque Gregory Bateson 
identified este circuito de realimentacidn positiva con el Thdnatos freudiano, el hecho de 
que la intencionalidad de la conciencia pueda impulsarlo muestra que el concepto de “ins- 
tinto” que Freud tomd de la Biblia es insuficiente para explicarlo. 

El circuito sistemico que Bateson relaciono con el Thdnatos freudiano constituye 
una verdadera teleonomfa que hace que las relaciones de proceso primario que han de ser 
superadas se desarrollen hasta el “nivel umbral” en el cual se rompen, y podamos asi acce- 
der a lo que Bateson designd como “sabidurfa sistemica”. En efecto, sdlo la reduccidn al 
absurdo empfrica del error y la fragmentacion, de la opinidn y de la ciencia divorciada de la 
sabidurfa, y de la explotacion de los seres humanos y de la naturaleza, podrfa restituir la sa¬ 
bidurfa caracterfstica de la era primordial —la Edad de Oro o Era de la Verdad— y producir 
asf una genuina armonfa social. 

Hegel desconocio el proceso primario, cuyo funcionamiento es analogico, y se ocu- 
po exclusivamente del proceso secundario, cuyo funcionamiento es digital. En consecuen¬ 
cia, su interpretation dialectica de la historia reduce a esta a una de las formas de verla des- 
de el punto de vista del proceso secundario. Y —lo que es peor— presa de la confusion en- 
tre mapa y territorio propia del error humano fundamental, Hegel considero su mapa digital 
de proceso secundario (y todos los mapas digitales de proceso secundario que le parecfan 
validos) como algo dado: como el territorio mismo que por 6\ es interpretado. 

Asf, pues, aunque llego a ver que el proceso que llamo “dialectico” estaba relacionado 
con la reduccidn al absurdo, habiendo desconocido el (analogico) proceso primario, Hegel 
pudo limitar la reduccidn al absurdo a las tesis que para el iban surgiendo repentina y discon- 
tinuamente en el (digital) proceso secundario y entenderla meramente como la demostracion, 
que se produce al final de cada estadio dialectico, de que la tesis que en el imperaba no funcio- 
naba y debfa ser superada. En cambio, pasd por alto el proceso de reduccidn al absurdo que se 
produce en el proceso primario, que consiste en el acrecentamiento gradual y continuo de un 
error fundamental que tiende a desarrollarse hasta su extremo logico, y la comprobacion defi- 
nitiva, al final del proceso, de que el error en cuestidn nofunciona. 

Como vimos, el error, la inautenticidad, la ffagmentacidn y las relaciones instrumen- 
tales tienen que desarrollarse hasta su extremo ldgico porque en el proceso primario no 
existe el no y, en consecuencia, ellos sdlo pueden desconectarse cuando su desarrollo los 
hace alcanzar un “nivel umbral” en el que se comprueba que ellos no juncionan. Ahora 
bien, ^cdmo pueden desconectarse al alcanzar ese nivel umbral, si en el proceso primario 
jamas puede darseles un “no”? Una liga que es estirada, al alcanzar el lfmite de su resisten- 
cia no tiene que decir “no puedo estirarme mas”, sino que simplemente se rompe. Ya se se- 
riald que algo similar sucede con el error, la inautenticidad, la ffagmentacidn y las relacio¬ 
nes instrumentales: si ciertas condiciones estdn dadas, al desarrollarse hasta el punto en el 
cual su funcionamiento se hace imposible, ellos simplemente se desconectan. 

Habiendo desconocido el proceso primario y sus caracterfsticas, Hegel pudo enten- 
der invertidamente el proceso evolutivo. En vez de presentarlo como un proceso de acre¬ 
centamiento del error, la inautenticidad y la ffagmentacidn, lo presento como un proceso de 
acrecentamiento de la verdad, la plenitud y la autenticidad. Desde su perspectiva digital, 
esto era expresado diciendo que la unificacion (o sfntesis) se revelaba de nuevo como posi- 
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cion (o tesis), para ser superada en una nueva unification (o sintesis) mas plena y verdadera 
que laprimera . En nuestros dias, es esencial que entendamos que lo que Hegel llamo “pro- 
ceso dialectico” es el desarrollo de un error y una contradiccion, los cuales se van acrecen- 
tando hasta que, a la larga, se transforman en conflicto y, finalmente, obstruyen el funcio- 
namiento al que sirven de base y pueden caer por su propio peso. 

Segun el conocido principio del marxismo, es necesario que la contradiccion sea re- 
conocida como tal para que se transforme en conflicto y, asi, pueda ser superada. 28 En 
nuestros dias, hemos de reconocer como tal la contradiccion basica: el error que se encuen- 
tra en la raiz del proceso evolutivo de la humanidad. El reconocimiento de que el decisivo 
conflicto representado por la crisis ecologica, los conflictos entre grupos humanos y los 
conflictos que experimentan los individuos en sus vidas emanan del desarrollo del error, 
alimentara el conflicto y hara que este nos impulse a superar dicho error. Pues, segun el 
principio atribuido a Heraclito: «Es del conflicto que la mas bella armoma puede surgir.» 

En verdad, lo que Hegel llamo “proceso dialectico” no es (como creyo este) el desa¬ 
rrollo progresivo de la verdad, sino el desarrollo progresivo del error que —tomando pres- 
tada la frase de Spinoza— caracterice como “lo incompleto y abstracto”, por impulso del 
circuito de realimentacion positiva que Bateson identified con el Thanatos postulado por 
Freud. “Dialectica” significa “a traves del Logos”. Puesto que al considerar el desarrollo 
dialectico Hegel tomo en cuenta tan solo el proceso secundario, estaba reduciendo el Logos 
a los computos del proceso secundario, e ignorando los computos del proceso primario. Y 
tomando en cuenta el proceso secundario e ignorando el primario, era una posibilidad vali- 
da —aunque solo una entre otras— considerar el desarrollo en cuestion como una sucesion 
de posiciones, negaciones y unificaciones-que-se-vuelven-posiciones. 

Ahora bien, si hubiese tornado en cuenta el proceso primario, Hegel habrfa entendido 
que las ideas del proceso secundario no lo son todo y no pueden explicarlo todo. Entre otras 
cosas, se habrfa dado cuenta de que el nivel digital de la razon no puede explicar plenamen- 
te (como no puede tampoco dirigir a voluntad) el nivel analogico asociado al corazon: en 
terminos de la famosa expresion de Blaise Pascal, “El corazon tiene sus razones que la ra¬ 
zon no conoce”. Ademas, se habrfa visto forzado a invertir su esquema y, probablemente, 
habrfa tambien sido capaz de explicar correctamente algunos de los “principios dialecti- 
cos” que los marxistas consideran mas importantes (pero que, limitados a las herramientas 
conceptuales hegelianas, estos han sido incapaces de comprender cabalmente). 

Si hubiese tornado en cuenta el proceso primario, Hegel habrfa podido explicar, en 
particular, el fenomeno de “transformation en los contrarios” que caracteriza a lo que ha 
sido llamado “desarrollo dialectico”. Este fenomeno podrfa tener su origen en el hecho de 
que, mientras una relacion de proceso primario —la cual, como tal, pone el enfasis en el 
tipo de relacion que se da entre las partes y no en la identidad o las posiciones de estas en di- 
cha relacion— se desarrolla por impulso del Thanatos , en el proceso secundario, que si es- 
tablece claramente quien es quien en la relacion y cual es la position 29 que cada uno tiene 
en ella, las posiciones de las partes pueden irse intercambiando sucesivamente. Asi, pues, a 
medida que la relacion de proceso primario se desarrolla, en el proceso secundario la posi¬ 
cion que ocupan las partes puede invertirse una y otra vez. 

28 Este principio es entendido por mi en un sentido muy diferente del marxista.. 

29 En este caso no estoy utilizando el tdrmino “posicidn” como sindnimo de “tesis”, sino en el sentido de “ocu- 
par un lugar”, “jugar un papel” o “cumplir una funcidn”. 
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En una relation de opresion, los oprimidos pueden rebelarse, pero, puesto que la rela¬ 
tion de opresion no ha cambiado en el proceso primario de los insurgentes, cuando estos 
obtengan el poder podrfan muy bien tomar el lugar de los opresores, cambiando su position 
de proceso secundario dentro de la misma relation de proceso primario. Asi, pues, aunque 
impongan nuevas doctrinas y sistemas, oprimiran a otros en una medida mayor aun que 
aquella en la que ellos fueron oprimidos, hasta que sean derrocados y oprimidos por aque- 
llos a quienes ellos oprimieron. Por ejemplo, en la Revolution Francesa la burguesfa derro- 
co a la aristocracia que la “oprimia” y tomo el lugar del opresor, oprimiendo al proletariado 
y a los campesinos en una medida mucho mayor que la de su propia opresion por la aristo¬ 
cracia. En efecto, la relation de proceso primario se va acentuando mientras en el proceso 
secundario los sujetos cambian de lugar, o mientras nuevas posiciones producen nuevas 
negaciones y se unifican con ellas para producir nuevas posiciones, cada una de las cuales 
ira alcanzando su reduction al absurdo hasta que el error mismo —aquello que se ha ido de- 
sarrollando durante toda la evolution en el proceso primario— alcance su reduction al ab¬ 
surdo y pueda ser superado. 

En particular, fue un grave error de la Fenomenologia de Hegel el no reconocer que la 
autoconciencia tendrfa que ser superada en la vivencia rmstica que disuelve nuestra ilusoria 
individualidad y afirmar, en cambio, que la autoconciencia era un logro que debfa ser con- 
servado a fin de que el hombre autoconsciente pudiese “reconocerse en la naturaleza”. El 
aferramiento a su propio ego y a su ilusoria individualidad impidio a Hegel descubrir que la 
autoconciencia es un producto del desarrollo de la ilusion de separatividad y del error que 
—tomando la frase de Spinoza— caracterice como “lo incomplete y abstracto”: del error 
que oculta la Totalidad, haciendonos sentimos separados del Logos en el sentido heracliteo 
del termino. 

Si conservamos nuestra autoconciencia y, desde ella, nos “reconocemos en la Natu¬ 
raleza”, seremos victimas de un mecanismo del tipo que Laing llamo “elusion” y represen- 
to en terminos de una “espiral de simulaciones”. Laing escribe: 

«La elusion es una relation en la cual uno Simula estar fuera de su “sf-mismo” ori¬ 
ginal; entonces, Simula estar de regreso desde esta simulation, con el objeto de 
que parezca que uno ha regresado al punto de partida. Una doble simulation Simu¬ 
la la no-simulation. El unico modo de descubrir el propio estado original es 
deshacer la primera simulation, pero una vez que uno ahade a esta una segunda si¬ 
mulation, hasta donde puedo ver, no hay fin para la serie de posibles simulacio¬ 
nes. Soy. Simulo no ser. Simulo que soy. Simulo que no estoy simulando estar si- 
mulando... 



Segunda Simulation 
E>-► Ai 
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«Las posiciones A y Ai en el perimetro del circulo estan separadas por una barrera 
impermeable que es mas delgada y transparente de lo que uno puede imaginar. 
Comience en A y muevase hacia B. En vez de regresar en la direccion de las agu- 
jas del reloj a A, continue en la direccion contraria hacia el punto Ai. A y Ai estan 
tan cerca y no obstante tan lejos”. Estan tan cerca que uno dice “^no es Ai tan 
bueno como A, si es indistinguible de A?”.» 

Claro esta, si lo que uno valora es el estado que Laing represento con el punto A, uno 
creera que ha llegado a A, pues no podrfa aceptar que lo que ha alcanzado no sea mas que su 
imitation. 

Ahora bien, con el punto A podemos representar el estado libre de la ilusion de sepa- 
ratividad y del error que corresponde al “sentimiento oceanico” del infante, a la vivencia de 
los “hipoteticos” seres de la Edad de Oro o Era de la Verdad, y a la autentica vivencia mfsti- 
ca. Con el punto B, a su vez, podemos representar la autoconciencia, que corresponde a la 
culmination del proceso de negation fenomenoldgica del estado representado por A. Fi- 
nalmente, con el punto Ai podemos representar el “reconocimiento de la autoconciencia en 
la naturaleza” que postulo Hegel, el cual resulta de la negation fenomenoldgica de la nega¬ 
tion representada como punto B en el diagrama —y, aunque Simula la no-separatividad re- 
presentada por A, es en verdad una ilusion producida por la autoconciencia y por el autoen- 
gano que Sartre llamo “mala fe” y que Laing llamo “elusion” y explico en terminos de la 
“espiral de simulaciones”—. 

Hegel pudo cometer este error gracias a su invention del concepto de “negacion dia- 
lectica”. La negacion de la logica formal exclufa o disolvia el objeto de la negacion y, en 
caso de doble negacion, la segunda negacion restituxa lo que la primera habia negado. En 
cambio, la negacion dialectics que para Hegel funcionaba por igual en la dinamica que 
describio en la Ciencia de la logica y en la dinamica que describio en la Fenomenologia del 
espiritUy debfa ser entendida como una Aufhebung o “superacion” que conservaba lo nega¬ 
do, incorporandolo en una nueva posicion que representaba mayor verdad, autenticidad y 
totalidad que el estadio anterior, que era el que habia sido objeto de la negacion. Hegel es¬ 
cribe: «E1 superar (das Aufheben) expresa su verdadera signification doble, que ya hemos 
visto en lo negativo: es al mismo tiempo un negar (Negieren) y un conservar (Aufbewah- 
ren).» 

Segun Hegel, cuando la negacion dialectica postulada por el era negada a su vez, no 
se restitufa lo que la primera negacion habia negado, haciendo desaparecer la segunda ne¬ 
gacion, sino que se conservaba, tanto lo que la primera negacion habia negado como el re- 
sultado de esta primera negacion, incorporando a ambos en lo que resultaba de la segunda 
negacion. Asf, pues, las posiciones negadas por ambas negaciones eran incorporadas en 
una unification (smtesis) que se transformarfa de inmediato en una nueva posicion (tesis), 
la cual representarfa mayor verdad, autenticidad y totalidad que los dos estadios anteriores: 
el que era objeto de la primera negacion, y el que habia resultado de esta y que era objeto de 
la segunda negacion. 

No hay mucho que decir aquf de la negacion caractenstica de la logica formal, que es 
la misma para los logicos formales, para Hegel y para el autor de este trabajo. Quizas lo uni- 
co que valga la pena decir acerca de la negacion de la logica formal es que la aparicion de la 
sabidurfa debe revelar que ninguno de los dos extremos de la dualidad que resulta de ella 
—por ejemplo, a y no-a— puede corresponder exactamente a lo que interprets y que am- 
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bos extremos se implican mutuamente, dependen el uno del otro para ser lo que son, e inte- 
gran un todo indivisible. Asf, pues, siempre que tengamos contrarios producidos por la ne¬ 
gation de la logica formal, la sabidurfa debera captar la coincidentia oppositorum y, de esta 
manera, liberamos del dualismo. 

De lo que si hay mucho que decir es del otro tipo de negacion considerado por Hegel. 
Este crefa que todo era pensamiento y, en consecuencia, pensaba que el cambio y el movi- 
miento que hacfan posible el devenir, la evolucion y la historia se producfan en el reino del 
pensamiento. Ademas, tenia la necesidad ideologica de considerar la evolucion diacronica 
de la humanidad y sus instituciones como un aumento de verdad y totalidad. En consecuen¬ 
cia, era logico que se viese impulsado a postular un tipo de negacion capaz de explicar el 
cambio y el movimiento en el pensamiento, la cual, conservando en cierto modo lo negado, 
en vez de hacer aumentar la fragmentation, la falsedad y la inautenticidad, hiciera aumen- 
tar la totalidad, la verdad y la autenticidad. 

Decimos que en nuestras sensaciones todo es movimiento y cambio. Ahora bien, la 
idea de movimiento y cambio solo surge cuando el pensamiento compara dos percepciones 
sucesivas —o sea, cuando compara las interpretaciones conceptuales de dos momentos su- 
cesivos de la sensation—. Entonces, el pensamiento tiene que negar la condicion revelada 
por su perception anterior, pues dicha condicion ha sido sustituida por una nueva condi¬ 
cion. Ahora bien, esa negacion no se produce en lo interpretado, que no es conceptual y que 
no puede contemplar la posibilidad de negacion, sino en la interpretation, que —al contra- 
rio de lo que creyo Hegel— nunca puede corresponder exactamente a lo que interpreta. 

Asf, pues, es legftimo aplicar a la determinacion (Bestimmung) efectuada por el pen¬ 
samiento el principio de Spinoza Omnis determinatio est negatio (“la determinacion es 
siempre una negacion”) y afirmar, como lo hizo Hegel en la Ciencia de la Idgica , que la de¬ 
terminacion es siempre negacion de lo indeterminado. Ahora bien, al hacerlo es necesa- 
rio aclarar que la determinacion, entendida en este sentido, es un proceso del pensamiento y 
no de lo que el pensamiento interpreta. En contradiction a lo que creyo Hegel, el pensa¬ 
miento jamas puede corresponder exactamente a lo que interpreta. Mas aun, lo que el pen¬ 
samiento interpreta no es ni una forma, ni un aspecto, ni una proyeccion del pensamiento 
mismo, sino algo que pertenece a un orden muy diferente. Si todo esto queda bien claro, a 
fin de explicar el “movimiento de la realidad” no necesitaremos una negacion como la ne¬ 
gacion metaffsicoontologica de Hegel. 

En verdad, en procesos de desarrollo fenomenologico como el que Hegel considero 
en la Fenomenologia del espiritu interviene un tipo de negacion que llamare negacion fe- 
nomenoldgica , la cual conserva lo negado pero no representa un aumento de la verdad, la 
plenitudy la autenticidad , sino un incremento del error (o falsedad), de la fragmentacion y 
de la inautenticidad. La negacion fenomenologica conserva lo negado porque, en vez de 
superarlo, produce la ilusidn de haberlo superado. Y puesto que dicha negacion introduce 
una nueva ilusion y un nuevo engaiio, produce un incremento, no de verdad, plenitud y au¬ 
tenticidad, sino de falsedad, fragmentacion e inautenticidad. Esto es precisamente lo que 
ilustra el diagrama de Laing que hemos considerado, y que la filosoffa de la historia que He- 


30 En lenguaje hegeliano, podrfa decirse que la determinacion es “la negaciOn del Ser Indeterminado que es 
iddntico con la Nada”, siempre y cuando se advierta que esta nada debe ser entendida como ausencia de entes 
y no como ausencia de ser. 
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gd p° s tulo en la Fenomenologia no pudo reconocer, adoleciendo en consecuencia de una 
vision totalmente invertida. 

Spren Kierkegaard critico el concepto hegeliano de una transition que, aunque no es 
gradual, no llega jamas a una ruptura y conserva un elemento del estadio anterior. Asi, 
P ues > en contraposition a Hegel, Kierkegaard —mas dado a la mistica que el primero— in- 
sistio en la necesidad de dar un “salto” (Springet) de lo etico a lo religioso. Con esto, el filo- 
sofo danes afirmaba la necesidad de disolver la autoconciencia en la vivencia mistica. Su- 
cede que, como advierte Chogyam Trungpa: 

«Si tenemos exito en mantener nuestra autoconciencia por medio de tecnicas es- 
pirituales, entonces el desarrollo espiritual autentico es altamente improbable. 
Nuestros habitos mentales se hacen tan fuertes que es diffcil penetrarlos. Podrfa- 
mos ir tan lejos como para alcanzar el estado completamente demoniaco de egoi- 
dad total.» 

La disolucion de la autoconciencia no implica el retomo al estado del nino que es in- 
capaz de arreglarselas solo en el mundo. Todo lo aprendido durante el proceso de socializa¬ 
tion del individuo es conservado despues de la disolucion de la autoconciencia, de modo 
que lo unico que perdemos con dicha disolucion es la obstruction producida por la auto¬ 
conciencia. Como dice el poemita ingles: 

«Muy feliz era el ciempies, 

hasta que el sapo una vez 

le dijo: “^que orden al andar siguen tus remos?” 

lo cual forzo su mente a tal extremo 

que, enloquecido, a una zanja fue a caer 

mientras pensaba como hacer para correr.» 

La Fenomenologia del espiritu de Hegel considera como el estadio mas avanzado de 
la evolution de la humanidad a aquel en el cual la autoconciencia obtiene el reconocimien- 
to conceptual sobrevaluado de que lo que consideraba como “otro” en relation a ella misma 
no es en verdad “otro”. Ahora bien, como todo conocimiento conceptual sobrevaluado, 
este reconocimiento es error, y es aun mas erroneo que nuestro conocimiento normal, pues 
nos da la impresion de que hemos superado el error y alcanzado la verdad. Y, en efecto, He¬ 
gel llego incluso a creer que al final del proceso, por medio de sus mal entendidas negacio- 
nes fenomenologicas, se superaba la autoconciencia: o bien llego a Ai, o bien intento por 
todos los medios llegar a ese punto de extrema inautenticidad. 

Para concluir, cabe mencionar que, aunque el desarrollo de la evolution y de la histo- 
ria constituye un proceso de degeneration progresiva, durante ese proceso se van produ- 
ciendo tambien las llamadas “grandes creaciones del espuitu humano”. Estas se producen 
quizas en mayor medida en perfodos especificos atravesados por culturas especfficas, tales 
como los que correspondieron, por ejemplo, a las democracias griegas, a las ciudades libres 
del medioevo europeo o a las sociedades que vivieron segun los moldes tantricos en India, 
Tibet y otras naciones asiaticas. 
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VISION POLITICA, ECONOMICA Y SOCIAL 

Ya en su temprana juventud, Cappelletti descubrio su propio, innato anarquismo y, 
desde entonces y hasta el momenta de su muerte, admiro con fervor a todos los grandes re- 
presentantes de esta ideologfa y asimild sus respectivas propuestas: las de protoanarquistas 
como William Godwin y utopistas libertarios como Owen y Fourier, las del mutualismo li- 
bertario de Proudhon (el reivindicador del termino “anarquismo”), las del socialismo anar- 
quista pronunciadamente violento de Bakunin (extremo que el autor de este articulo no 
comparte, condenando radicalmente todo lo que pueda ser considerado como terroris- 
mo”), las del comunismo acrata no-violento de Kropotkin, las del “anarquismo sin califica- 
tivos econdmicos” de Fernando Tamda del Marmol, Ricardo Mella, Gustav Landauer y 
Errico Malatesta (que consistirfa en aplicar el sistema economico que mejor respondiese a 
cada situacidn, en vez de aferrarse al mutualismo, al colectivismo o al comunismo), las del 
anarcoecologismo de Murray Bookchin, etc. 

Con respecto a la organizacidn economica, Cappelletti adoptd como su ideal la posi- 
cion de Kropotkin, aunque pragmaticamente acepto que la de Marmol/Mella/Lan- 
dauer/Malatesta era mas facilmente aplicable y debfa ser privilegiada. Del mismo modo, 
nuestro amigo hizo suyo el rechazo, por parte de Malatesta y Landauer, de la fundamenta- 
cion materialista y determinista de la concepcion anarquista de la sociedad y de la historia” 
(como ya vimos, Malatesta senalo que “creia en la infalibilidad de la ciencia tanto como en 
la del Papa”), y acogio concepciones religiosas del anarquismo como la de Tolstoi y las de 
algunos de los mas radicales seguidores de Gandhi. 

Debido en parte a sus ideales y convicciones, y en parte a su aguda inteligencia y su 
incisiva percepcion de la situacidn histdrica actual, en el preciso momenta cuando la desin- 
tegracidn de la Unidn Sovietica apagaba el entusiasmo por los ideales socialises y comu- 
nistas en una gran parte de los marxistas (quienes sintieron que su proyecto politico habia 
fracasado y que el capitalismo se apoderaria necesariamente del mundo), el profesor 
Cappelletti se entusiasmaba ante la posibilidad de una final materializacidn de los ideales 
acratas —y, en consecuencia, de la implantacion, al fin, de un sistema igualitario abierto, 
no autoritario, federativo y comunitario—. 

Quizas sea en este campo donde se haga mas evidente la relevancia del pensamiento 
de Cappelletti como medio para lograr que la transicidn al tercer milenio represente, no 
nuestra extincidn, sino la superacidn del error que se ha ido acrecentando por milenios y del 
mal que se desarrollo con el, en la recuperacion del caracter indiviso tanto de la psiquis 
como de la sociedad. En efecto, los cientificos mas conscientes del planeta insisten en que 
la unica forma de garantizar nuestra supervivencia y la continuidad de lo que llamamos “ci- 
vilizacion” es transformando de manera inmediata las practicas politicas y economicas im- 
perantes y reestructurando profundamente la tecnologia —las cuales, “coincidencialmen- 
te”, deberan ser transformadas en base a pautas muy similares a las que concibieron los 
grandes ideologos del anarquismo—. 

En lo politico, son imperativas la implantacion de la democracia directa y la conco- 
mitante superacion de los sistemas de gobiemo coercitivo extemos al individuo, que pare- 
cen haberse encontrado en la raiz de las primeras divisiones de la sociedad en grupos dife- 
rentes y que, a la larga, crearon intereses privados a los que luego tuvieron que responder, 
sentando las bases para las divisiones de clases. 

En lo socioecondmico, son necesarias la abolicion de la propiedad y de la division de 
la sociedad en clases, lo cual implica necesariamente la redistribucion a nivel mundial de 
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los medios de production —y, en particular, el traslado al Sur de gran parte de los que ahora 
se encuentran en el Norte— y la transference de las tierras de los latifundistas y de la 
agroindustria a los agricultores, preferiblemente organizados de manera natural en comu- 
nidades, de modo que puedan cultivar los productos de consumo que ellos mismos y el pue¬ 
blo en general necesitan para su adecuada alimentation. 

A su vez, la transformation de la tecnologia y de los modos de production debe hacer 
a la industria mucho mas liviana y permitirle integrarse con el “medio ambiente”, poniendo 
fin a la destruction de este ultimo. En cada una de las areas de production —agricola, pe- 
cuaria, industrial y asi sucesivamente— es necesario redistribuir los medios de production, 
revolucionar la tecnologia y transformar los modos de production. 

Tal como lo predijeron P. Kropotkin y William Morris, la division del trabajo en agri¬ 
cola e industrial, manual e intelectual, y asf sucesivamente, debe ser superada, de modo que 
todos los individuos realicen actividades productivas de bienes de consumo necesarios 
para la supervivencia y puedan tambien realizar las actividades que prefieran entre las que 
hasta ahora se consideraron creativas, que comprenden la artesanfa, el arte, la filosoffa, etc. 
En ambos pianos —el de la labor productiva y el de la actividad recreativa— el trabajo de- 
bera ser igualmente creativo y satisfactory. 

Del mismo modo, las grandes concentraciones industriales y demograficas deberan 
ser sustituidas por una red de pequenas comunidades autosuficientes que integren el traba¬ 
jo agricola con la pequena industria acoplada al ecosistema. Estudios sovieticos realizados 
con la ayuda de satelites artificiales han mostrado que las grandes ciudades son como tumo- 
res en el organismo mundo, que deben ser extirpados si dicho organismo ha de sobrevivir. 
Por otra parte, el desmantelamiento de las ciudades es tambien indispensable para la eradi¬ 
cation del crimen, de la “enfermedad mental”, de la neurosis, de la dependencia con res- 
pecto a drogas duras y en general de todos los males sociales. Aunque nos parezca curioso, 
las estadisticas reunidas por Theodore Roszak 32 sugieren que, en naciones como los EE. 
UU., la mayoria de los habitantes de las ciudades preferirfa vivir en el campo o en los subur- 
bios que en las grandes ciudades, y se mudaria a aquellos lugares si tan solo encontrasen 
nuevos medios de vida que les permitiesen hacerlo. (Por supuesto, las comunidades del ma- 
nana no seran suburbanas sino campesinas: puesto que el concepto de “suburbio” implica 
el de “urbe”, el desmantelamiento de las ciudades habrfa de implicar el desmantelamiento 
de los suburbios.) 

A pesar de la notable influencia que Cappelletti ejercio sobre mi pensamiento en este 
campo, es probable que lo que sigue no concuerde totalmente con el pensamiento de nues- 
tro autor [ciertamente, Cappelletti no habrfa citado a Mao Zedong (Mao Tsetung) ni habrfa 
hecho tantas referencias al marxismo]. 


31 Interesantes ideas acerca de la transformacidn de la tecnologia han sido avanzadas, entre otros, por Iv&n D. 
Dhch (Dlich, Ivdn, 1971^ Deschooling Society, Nueva York, Harper & Row, versidn francesa,1971, Uneso- 
cietesans ecole, Paris, Editions du Seuil; Illich, Ivan, espanol 1974, La convivencialidad, Barcelona, Barral 
Editores; Illich, Ivan, espanol 1974, Energia y equidad, Barcelona, Barral Editores), E. F. Schumacher 
(Schumacher, E. Fritz, 1973, Small is Beautiful. A Study of Economics as if People Mattered, Londres, Blond 
& Briggs), Armory Lovins (Lovins, Armory B., 1977, Soft Energy Paths, Nueva York, Harper & Row; Lo- 
vins, Armory B„ 1978, “Soft Energy Technologies”, Annual Review of Energy; Lovins, Armory B., 1980, 
“Soft Energy Paths”, AHP Newsletter, San Francisco, junio 1980) y Barry Commoner (Commoner, Barry, 
1979, The Politics of Energy, Nueva York, Knopf). 

32 Roszak, Theodore (1978), Person/Planet. Nueva York, Doubleday/Anchor. 
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Segun la ideologfa marxista, el comunismo —en el cual todo gobiemo extemo al in- 
dividuo y toda represion habran desaparecido, al igual que toda division de clases, todo tipo 
de propiedad y toda clase de salario proporcional— no podra ser instaurado repentinamen- 
te en Estados capitalistas (ni, menos aun, en Estados protocapitalistas o precapitalistas). 
Segun esta doctrina, despues del capitalismo deberfa producirse un estadio de socialismo, 
que habrfa de preparar las condiciones para la futura transition al comunismo. 

En el piano politico, el socialismo habrfa de ser una etapa en la cual los trabajadores, 
habiendo obtenido el poder, instauran una “dictadura del proletariado” que aplica estrictas 
restricciones a los capitalistas y a las fuerzas “reaccionarias” con el objeto de despojarlas de 
su poderfo economico y politico y asf poner fin a la explotacion economica de los trabaja¬ 
dores y reformar radicalmente el Estado en base a los principios de la justicia social. En la 
etapa final del socialismo, el Estado “comenzarfa a marchitarse”, hasta que, en el comunis¬ 
mo, podrfa finalmente desaparecer, pues no habrfa ya una clase a la cual reprimir y los indi- 
viduos habrfan aprendido a convivir armonicamente sin necesidad de ser regulados desde 
arriba. Asf, pues, en el comunismo habrfan desaparecido la represion y el gobiemo extemo 
al individuo. 

Cabe senalar que, aunque se ha afirmado que la doctrina marxista de la extincion del 
Estado no tiene su origen en Marx sino en Engels, y que ella solo es desarrollada en profun- 
didad por Lenin, en La miseria de lafilosofta Carlos Marx declaraba ya que: 

«La clase trabajadora sustituira... a la antigua sociedad civil por una asociacion 
que excluira las clases y su antagonismo, y no existira mas un poder politico pro- 
piamente dicho, porque el poder politico es, precisamente, el resumen oficial del 
antagonismo en la sociedad civil.» 

Mientras que, en El manifiesto comunista , Marx y Engels afirmaban que: 

«Cuando las diferencias de clase hayan desaparecido... y toda la production este 
concentrada en manos de los individuos asociados, el poder publico perdera (su) 
caracter politico. En sentido estricto, el poder politico es el poder organizado de 
una clase para la opresion de la otra...» 

La tesis marxista segun la cual la dictadura del proletariado prepararfa el terreno para 
la futura extincion espontanea del Estado fue objeto de demoledoras crfticas por parte de 
los ideologos del pensamiento acrata, para quienes el ejercicio del gobiemo por el Estado 
—y mas aun un ejercicio totalitario como el que implicaba el termino “dictadura del prole¬ 
tariado”— serfa absolutamente incapaz de conducir a la disolucion del Estado y a la im¬ 
plantation del comunismo que concibio la doctrina marxista. 

Para los ideologos en cuestion, el Estado, en sus estadios primitivos, fue la estructura 
que dividio la sociedad en estratos, haciendo posible la aparicion posterior de las divisiones 
economicas en la sociedad. Desde entonces —senala Bakunin— “el Estado siempre forma 
parte de la herencia de la clase privilegiada”. ^Como podrfa entonces exigfrsele que se 
transformara en algo contrario a su naturaleza y cumpliese funciones contrarias a aquellas 
para las cuales se desarrollo? La toma del poder por el proletariado crearfa una nueva clase 
dominante —que no serfa de proletaries, sino de burocratas— y llevarfa a la perpetuation 
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del poder de unos sobre otros. A1 atribuir al Estado aun mas funciones de las que ya tiene, 
no se haria mas que crear un instrumento mas potente de tiranfa. 

Es logico preguntarse, en efecto, como podrfa una dictadura conducir al estableci- 
miento de la democracia directa —o anarquia libertaria— cuando el fin esta implfcito en 
los medios y esos medios condicionan a aquellos a quienes se les aplican. Bateson anota 
con respecto al conflicto entre el ideal democratico y laingenierfa social en los EE. UU.: 

«E1 nporte de la Dra. Mead consiste en que ella, fortalecida por el estudio compa¬ 
rative de otras culturas, logro trascender los habitos de pensamiento habituales en 
su propia cultura y pudo decir virtualmente lo siguiente: “Antes de aplicar las 
ciencias sociales a nuestros asuntos nacionales, tenemos que reexaminar y cam- 
biar nuestros habitos de pensamiento con respecto a los medios y los fines. Hemos 
aprendido, en nuestra insertion cultural, a clasificar las conductas en ‘fines’ y 
‘medios’, y si seguimos definiendo los fines como separados de los medios y apli- 
cando las ciencias sociales como medios crudamente instrumentales, usando las 
recetas de la ciencia para manipular a las personas, llegaremos a un sistema de 
vida totalitario y no a un sistema democratico”. La solution que ella propone es 
que observemos la “direction” y los “valores” implfcitos en los medios, en vez de 
mirar mas alia, hacia una meta definida en un plan de action y reflexionar sobre 
esa meta preguntandonos si justifica o no justifica los medios empleados en la ma¬ 
nipulation. Tenemos que descubrir el valor de un acto planificado: un valor que 
esta implfcito en el acto mismo y que se realiza simultaneamente con 61, y no por 
separado, en el sentido de que el acto derive su valor de la referencia a un fin o 
meta fiitura. 

«...hay una discrepancy —una discrepancy basica y fundamental— entre la “in¬ 
geniena social”, manipular a la gente para lograr una sociedad planeada de ante- 
mano en todo detalle, y el ideal de la democracia, “el supremo valor y responsabi- 
lidad moral de la persona humana individual”. Los dos temas contrapuestos han 
estado implfcitos por mucho tiempo en nuestra cultura: la ciencia ha tenido ten- 
dencias instrumentales desde antes de la Revolution Industrial, y el enfasis en el 
valor del individuo es aun m£s antiguo. La amenaza de conflicto entre ambos ha 
aparecido solo recientemente, con el aumento de la conciencia del tema democra¬ 
tico y del enfasis puesto en el mismo, y la simultanea difusidn del tema instrumen¬ 
tal. Finalmente, el conflicto es ahora una lucha de vida o muerte acerca del papel 
que deben jugar las ciencias sociales en el ordenamiento de las relaciones huma- 
nas. No es exagerado decir que el conflicto ideologico tras la Segunda Guerra 
Mundial es acerca del papel de las ciencias sociales. ^Vamos a poner las tecnicas 
para manipular a la gente y el derecho a usarlas en manos de unos cuantos indivi- 
duos planificadores, orientados hacia objetivos predeterminados y hambrientos 
de poder, para quienes la instrumentalidad de la ciencia tiene un atractivo natural ? 
Ahora que tenemos las tecnicas, ^vamos, a sangre fffa, a tratar a la gente como co- 
sas? 4 O que vamos a hacer con esas tecnicas? 

«(Los planificadores) ignoran que en la manipulation social los utiles no son mar- 
tillos ni destomilladores. Un destomillador no es afectado seriamente cuando, en 
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una emergencia, lo usamos como cuna; y la vision de la vida que tiene un martillo 
no sera afectada porque usemos su mango como simple palanca. Pero en la mani- 
pulacion social nuestros utiles son gente, y la gente aprende y adquiere habitos 
que son mucho mds sutiles y todoabarcadores que el truco que les ensena el plam- 
ficador... Donde encuentren ciertos tipos de contexto, tenderan a ver a este ultimo 
como si estuviese estructurado en terminos de una pauta familiar anterior. El pla- 
nificador podra derivar una ventaja inicial de los trucos aprendidos por el nino; 
pero el exito final de su plan puede ser destruido por los habitos mentales aprendi¬ 
dos con el truco.» 

La contradiccion entre la tendencia instrumental y el motivo democratico se ha ido 
desarrollando desde la aparicidn misma de este ultimo y de los medios de difusion de ma- 
sas. Probablemente, a sabiendas, la ingenierfa social decidio desarrollar yexplotaresa con- 
tradiccion a fin de producir la ilusion de que en el “capitalismo democratico se vive en h- 
bertad, cuando en verdad se estadominado mas efectivamente que en ningun otro sistema, 
y hacer que los conceptos negativos de “dominador” y “dictatorial” sean vistos como la 
esencia del “enemigo” marxista, quien los ha encamado de manera menos subrepticia. 

Pero retornemos a la consideration del problema de la extincion del Estado y la tran¬ 
sition a la nueva era. Es evidente que tanto los argumentos aducidos por los ideologos del 
pensamiento acrata como los expresados por Bateson son suficientes para explicar por que 
en Estados como la ex-Union Sovietica y los paises del Este de Europa la dictadura estatista 
que fue identificada como “dictadura del proletariado” no condujo ni a la desapancion del 
Estado y de todo medio central de control y planificacion, ni al establecimiento del comu- 
nismo, sino a un largo perfodo de opresion y, finalmente, a la implantation del capitalismo. 

En efecto, aunque poco despues de haber tornado el poder Lenin establecio los so¬ 
viets locales que habian surgido espontaneamente como la base de un orden en el cual el 
mando fluia tambien desde la base hacia el vertice, y no solo desde el vertice hacia la base, 
al cabo de poco tiempo el lider sovietico privo de gran parte de su poder a los soviets locales 
y establecio un sistema monolitico de gobierno en el cual el mando fluia solo de amba hacia 
abajo. Despues de la muerte de Lenin, este sistema fue reforzado considerablemente por 
Stalin y, en general, en los Estados marxistas se desarrollaron gobiernos cada vez mas po- 
derosos, omnipresentes y represivos, con enormes burocracias, tremendos privilegios para 
las clases dirigentes, un poderosisimo mecanismo de conservacion del poder y un desarro- 
llismo desmedido que se negaba a tomar en cuenta sus propios efectos sobre el medio am- 
biente y sobre la psiquis humana. 33 Como hemos visto, esto era precisamente lo contrario a 
lo que habian previsto Marx y Engels, para quienes a la larga la dictadura del proletariado 
producirfa la dilucion progresiva y final disolucion del gobierno, la burocracia y el Estado. 

Es evidente que, ademas del atolladero estructural inherente a la tesis de que la dicta¬ 
dura podia conducir a la desaparicion del Estado y de que la retribucion proporcional al 
aporte podia conducir a la superacion de toda medicion proporcional, en los desarrollos que 
tuvieron lugar en la ex-Union Sovietica y los paises marxistas de Europa oriental entraron 

33 Estos desarrollos llevaron a Cornelius Castoriadis a desarrollar su teorfa acerca de la sociedad burocratica y 
produjeron las criticas que hicieron a la burocracia sovietica autores marxistas como Pannekoek, Inng Fets- 
cher y A. M. Moro, asi como pensadores ^cratas de nuestra epoca entre quienes se cuentan Abraham Guillen 
y Gaston Leval. 
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enjuego tambien numerosas condiciones secundarias. En la Union Sovietica el poder paso 
a manos de un indi viduo con una inmensa sed de poder como lo fue Stalin. En ella y en otros 
P a f se 34 marx ^ stas ^ ue no desarrollado el capitalismo para el momento de la revolu- 

cion, esta marco el inicio de la construction de un capitalismo de Estado —etapa inicial 
de la revolution, que el marxismo considera indispensable en una situation tal—, el cual, 
como hemos visto, una vez desarrollado, se dedico a competir con los Estados capitalistas 
en los terminos que estos les impoman —PNB, crecimiento economico, nivel de vida y ma- 
quinaria belica— y termino convirtiendose en lo que los ideologos marxistas yugoslavos 
del grupo “Praxis” designaron como “estatismo”: una degeneration clasista y burocratica 
del capitalismo de Estado. 5 

Para consejistas tales como Pannekcek y Rosa Luxemburgo —partidarios de una or¬ 
ganization en la cual las decisiones politicas fueran tomadas por fuerzas de base constitui- 
das en consejos locales de trabajadores y vecinos, en vez de ser impuestas por una cupula de 
jerarcas del partido, militares y cientfficos— la contradiction que impidio el desarrollo del 
socialismo y la posterior transition del socialismo al comunismo no estaba presente en la 
doctrina original de Marx. Ella habria sido el resultado de una deformation introducidapor 
Lenin, quien, poco tiempo despues de la “toma del poder”, despojo de todo poder a los so¬ 
viets locales e impuso la autoridad central, instaurando asf un sistema politico muy diferen- 
te al que Marx habia ideado para el estadio socialista de la sociedad. Como senala Iring 
Fetscher, aunque durante mucho tiempo Marx no especifico cual iba a ser la “forma politi- 
ca de la dictadura del proletariado que, en el estadio socialista, debena preparar las condi¬ 
ciones para el advenimiento del comunismo, fmalmente: 36 

«...creyo encontrarla en la constitution de la Comuna de Paris. Al hacer el panegi- 
rico de la Comuna de Paris en su obra La guerra civil en Francia, Marx creo el 
mito de una modema democracia directa sin burocracia, que Lenin retomo en 
1917 para dar legitimidad marxista a los soviets de obreros y campesinos que ha- 
bian surgido espontaneamente, y que consideraba utiles desde un punto de vista 
tactico.» 

Independientemente de que la contradiction entre fines y medios se haya encontrado 
ya presente en la doctrina original de Marx o haya sido introducida por Lenin, es evidente 
que ella constituye la causa principal del “ffacaso” de los regimenes marxistas de la ex-U- 


34 Segun Marx, el socialismo se establecerfa antes que en ninguna otra parte en las sociedades capitalistas avan- 
zadas y, por ende, en el piano economico no seria un estadio de desarrollo, sino de reorganization, de las 
fuerzas productivas. Aunque sena absurdo pensar que la causa de la caida de los regimenes marxistas haya 
sido que los mismos se implantaron en paises que todavia no habian desarrollado el capitalismo, si es cierto 
que esto ultimo hizo que en ellos se intentara antes que nada desarrollar el capitalismo de Estado que —como 
se vera a continuacion— luego degenero en “estatismo”. 

35 Cappelletti, Angel J. (1978), Elpenscuniento de Kropotkin. Ciencia, etica y anarquia. Madrid, Zero, S. A., p. 
225. El profesor Cappelletti refiere a Marcuse, Herbert, 1971, pp. 86-100. 

36 Fetscher, Iring (1967; espanol, 1971), Carlos Marx y el marxismo. Caracas, Monte Avila Editores, p. 209. 
Las negrillas son mias. Cabe recordar, no obstante, que en la Primera Intemacional Marx logrd fmalmente 
imponer una estructura de mando en la cual 6ste flufa desde el vertice had a la base, derrotando la estructura 
que preconizaba Bakunin, en la cual el mando debia fluir desde la base hacia un vdtice cuya funcion era s61o 
expresar las decisiones de la base. Aun irds, despuds de haber encontrado la forma politica de la dictadura del 
proletariado en la Comuna de Paris, en El Capital Marx adoptd un modelo impositivo. 
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nion Sovietica y Europa oriental: el socialismo no podia ser construido por los medios que 
proponian los marxistas. 

Mao Zedong no reconocio lo anterior, pero tampoco penso que bastarfacon reestruc- 
turar la economfa sobre la base de un modelo como el estalinista para que se iniciara un pro- 
ceso natural de transicidn hacia el socialismo y el comunismo. En vez de implantar la de- 
mocracia directa, el lfder chino construyo un sistema casi tan centralizado y monolitico 
como el sovietico, y si bien dentro de dicho sistema las comunas tenfan un cierto grado de 
autogestion, las mismas debian sembrar los cultivos que les imponfa la autoridad central a 
fin de cumplir con determinadas cuotas de produccion. La tesis de Mao era que el centralis- 
mo monolitico no serfa un obstaculo para el desmantelamiento del Estado y la abolition fi¬ 
nal de toda diferencia de clase, siempre y cuando: (1) se diera mas importancia ala transfor¬ 
mation de la superestructura ideologica y en general de la mentalidad de las masas, que al 
aumento de la produccion y de los “niveles de vida”; (2) se llevara a cabo una revolucion 
cultural, y (3) se continuara la revolucion ininterrumpidamente en vez de considerarla 
como algo que concluye con la toma del poder y la transformation de los modos de produc¬ 
cion. Y, en su practica revolucionaria, Mao trato por todos los medios de hacer que la revo¬ 
lution china cumpliese con estas condiciones. 

Sin embargo, a la muerte de Mao, su pals tomo un rumbo similar al que habfa seguido 
la Union Sovietica. Como resultado, hoy en dia el Estado y el sistema totalitario no parecen 
haberse debilitado en absolute, mientras que las diferencias de clase han retornado a nive¬ 
les que no habfan estado presentes desde los comienzos mismos de la revolucion. Esto ulti¬ 
mo es el resultado del avance vacilante de una tendencia procapitalista que ha producido un 
aumento de la sensation subjetiva de carencia, del egofsmo, de la avaricia, de la corrupcion 
y de la criminalidad. 

El mfstico hindu Shri Aurobindo, a pesar de haber militado durante su juventud en 
agrupaciones acratas ffancesas, afirmo que las dictaduras ejercidas por los regimenes mar¬ 
xistas generarfan una tremenda sed de libertad que terminarfa produciendo la disolucion 
del Estado y de todo gobiemo extemo al individuo. Por supuesto, en la epoca de Aurobindo 
la ingenierfa social y los modernos medios de control social —tales como los medios de di¬ 
fusion de masas, la “educacidn obligators” y otras instituciones de derecha— no estaban 
tan desarrollados como ahora, y los Estados occidentales no habfan logrado convencer al 
mundo de que el capitalismo era mas efectivo que el socialismo para el logro de los objeti- 
vos que ellos impusieron al resto del mundo (incluyendo los Estados llamados socialis- 
tas”). Aunque las cosas podrfan cambiar con los proximos virajes de la situation mundial, 
no cabe duda de que el “afan de libertad” que aparecio a fines de la decada de los ochenta en 
los Estados marxistas no aspiraba a establecer una democracia directa de tipo federalism 
autogestionario, sino un sistema de opresion capitalista con fachada liberal al estilo occi¬ 
dental. En efecto, a rafz del retiro sovietico de Europa oriental y el posterior desmembra- 
miento de la U.R.S.S., las exrepublicas sovieticas y la mayorfa de los Estados de Europa 
oriental que habfan tenido gobiemos marxistas intentaron implantar el capitalismo, a me- 
nudo en su version “neoliberal”. S61o recientemente se hapercibido una tendencia en algu- 
nos de ellos a reconquistar algunos de los moderados “logros sociales” de los anteriores re- 
gfmenes marxistas. 

Podrfa arguirse que, puesto que en la primera mitad del siglo no habria sido posible 
impulsar en parte alguna la transition al comunismo acrata, los sistemas mas cercanos a la 
justicia social que era posible implantar eran los que se aproximaran en lo posible al socia¬ 
lismo concebido por Marx, y que estos tendrian la doble funcion de mantener vivos los 
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ideales socializadores y el acti vismo politico dirigido a realizar esos ideales, y de contener 
la expansion de los imperios capitalistas. A esto podrfa responderse, no obstante, que fue 
precisamente la repulsion que produjo en gran parte del mundo el totalitarismo sovietico 
identincado erroneamente con el concepto de “comunismo”, lo que hizo que este se volvie- 
se objeto de oprobio para gran parte de la poblacion mundial, y que con ello pareciese co- 
rroborarse la prediction de Kropotkin: «Los comunistas con sus metodos, en lugar de po- 
ner al pueblo en la via del comunismo, acabaran por hacer odioso hasta ese nombre.» 

Pero volvamos nuestra vista al piano economico. Para el pensamiento acrata, solo un 
economismo —como lo era hasta cierto punto el marxismo— pudo haber producido la tesis 
segun la cual la dictadura del proletariado” conduciria la sociedad de manera automatica 
hacia el comunismo en el cual desaparecerian el gobiemo y el saiario proporcional. La idea 
de que el Estado era una superestructura producida por las estructuras economicas, que re- 
flejaba estas ultimas, hizo que muchos marxistas pasaran por alto el problema del poder y 
anrmaran simplistamente que este se transformarfa y luego desaparecerfa como conse- 
cuencia de la transformation de la estructura que lo producfa. 

En el piano econdmico, el marxismo resumio el principio correspondiente al socia- 
lismo en la maxima “de cada cual segun sus capacidades, a cada cual segun su trabajo”. El 
principio correspondiente a la economfa comunista que habrfa de suceder a la socialista fue 
resumido a su vez en la maxima “de cada cual segun sus capacidades, a cada cual segun sus 
necesidades”. 

Ahora bien, aun desde un punto de vista economista, tendrfamos que dudar de la tesis 
segun la cual la implantation en la sociedad del principio economico del socialismo mas 
adelante darfa lugar espontaneamente al comunismo. Las transformaciones economicas 
que segun el marxismo habrfan de corresponder al socialismo reforzarian pautas de inte- 
raccion que, dadas las caracterfsticas del proceso primario, impedirian la siguiente transi¬ 
tion al comunismo. 

__ ^ ue P or est0 Q u e Kropotkin critico duramente el colecti vismo hibrido que en el piano 
economico, segun el marxismo, debena caracterizar a la “etapa socialista”, afirmando que 
este constitufa un ideal imposible (y, en cuanto tal, utopico) y representaba un obstaculo 
para la transicion al comunismo para la cual supuestamente deberia preparar el terreno. Se¬ 
gun el pnncipe acrata, la propiedad colectiva de los medios de produccion y la remunera- 
cion a cada uno segun el producto de su trabajo teniendo como medida el tiempo empleado 
en realizarlo, no pueden constituir un primer paso necesario en la construccion del comu¬ 
nismo, pues: 

«Estamos persuadidos de que el individualismo mitigado del sistema colectivista 
no podrfa existir junto con el comunismo parcial de laposesion por todos del suelo 
y de los instrumentos de trabajo. Una nueva forma de produccion requiere una 
nueva forma de retribucion. Una forma nueva de produccion no podrfa mantener 
la antigua forma de consumo, como no podrfa amoldarse a las formas antiguas de 
organizacion polftica. (El saiario) era la condicion necesaria para el desarrollo de 
la produccion capitalists morira con ella, aunque se trate de disffazarla bajo la 


37 Estos principios corresponden, respecti vamente, al principio econdmico del colecti vismo de Bakunin y al 
principio econ6mico del anarcocomunismo de Kropotkin. 
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forma de “bonos de trabajo”. La posesion comun de los instrumentos de trabajo 
traera consigo necesariamente el goce en comun de los frutos de la labor comun... 
Una sociedad no puede organizarse sobre dos principios completamente opues- 
tos, sobre dos principios que a cada paso se contradicen. Y la nation o la comuni- 
dad que se procura semejante organization, verfase obligada, bien a volver a la 
propiedad privada o bien a transformarse inmediatamente en sociedad comunis- 

ta.» 

Esta prediction acerca del retomo a la propiedad privada se ha cumplido en los Esta- 
dos de Europa Oriental y en las republicas que otrora constituyeran la Union Sovietica; en 
Vietnam y ottos pafses que todavfa se declaran marxistas ha comenzado a cumplirse,y en 
China durante anos ha habido un vacilante proceso en esa direccion (que parece haberse 
consolidado en el congreso del Partido Comunistarealizado en octubre de 1992). Todo pa¬ 
rece indicar que el principio economico marxista del socialismo contema conttadicciones 
irreconciliables, que Capital y Estado eran inseparables, y que el mtento de acabar con e 
regimen de la propiedad privada de la tierra y de los medios de produccion conservando el 
Estado y empleandolo como principal instrumento de lucha contta el cagitalismo y la bur- 
guesia necesariamente tenia que producir una nueva clase dominante. 

Como ya hemos visto, a pesar de autodesignarse como “Estados socialistas , los Es- 
tados en cuestidn nunca estuvieron cerca de instituir el principio del socialismo enunciado 
en la ffase “de cada cual segun sus posibilidades, a cada cual segun su aporte . A pesar de 
que por lo general no son los cientfficos, los politicos y los militares quienes mas trabajan, 
en los pafses llamados “socialistas” los ingresos de estos siempre fueron muchas veces su- 
periores a los de los trabajadores industriales y a los de los campesinos. Como senala Artu- 
ro Eichler: 


«...el coeficiente de desigualdad entre el 10% mas rico y el 10% mas pobre de la 
poblacion, es en Francia de 1 a 76, en los Estados Unidos de 1 a 29, en Alemama 
Occidental de 1 a 20, en Inglaterra de 1 a 15, y en Checoslovaquia, un pafs socia- 
lista, de 1 a 10.» 

Segun datos proporcionados por Angel Cappelletti, en la antigua Union Sovietica el 
sector de mayores ingresos recibfa un salario 30 veces mayor que el que devengaba el sec¬ 
tor de menores ingresos. En China, que durante el regimen de Mao Zedong fue el pais que 
mas se acerco al establecimiento del principio econdmico del socialismo, el sector de ma¬ 
yores ingresos recibfa 8 veces el salario obtenido por el sector de menores ingresos; mas 
adelante, durante la Revolution Cultural, el sector de mayores ingresos llego a recibir un 
salario solo 4 veces mayor que el del sector de menores ingresos, y se aspiraba a reducir aun 
mas esta proportion. Hoy en dfa, a pesar de que el gobiemo chino todavfa se proclama mar- 
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Los marxistas sovidticos han insistido en que la burocracia de su pafs no podrfa ser considerada como una 
clase dominante potque ella no posefa los medios de produccidn, que pertenecfan al Estado. Sin embargo, 
como ha senalado entre otros el profesor Cappelletti, Marx habfa ya reconocido al mandwinato cluno como 
clase dominante, a pesar de que en ese pafs las tierras pertenecian al Emperador y la clase en cuestidn s61o te- 
nfa en sus manos la administraci6n de las mismas. 
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xista, en el gran pais asiatico las diferencias economicas entre el sector de mayores ingresos 
y el de menores ingresos son muchfsimo mayores que antes de la Revolution Cultural. 

Pero volvamos al caso especffico de la antigua Unidn Sovietica. En ella se trato de in- 
crementar la produccion ofreciendo a los trabajadores incentivos materiales, lo cual hizo 
doblemente imposible, no sdlo la transition del socialismo al comunismo, sino incluso el 
establecimiento del socialismo. Y, despues de que el bloque sovietico librara contra los Es- 
tados Unidos y sus aliados varias guerras “calientes”, una prolongada guerra fna y una gue- 
rra economica mas prolongada aun, su economia fue paradojicamente estrangulada por el 
abrazo de los Estados Unidos. Asf, pues, la U.R.S.S. perdio la “guerra fna” (que dependfa 
del progreso tecnologico y economico), se vio obligada a “liberalizar” su propio sistema 
economico y politico y a permitir que sus satelites se deshiciesen de los gobiemos que les 
habian impuesto y, finalmente, tuvo que disolverse —de modo que los gobiemos marxistas 
de las republicas que la habfan constituido fueron sustituidos por gobiemos capitalistas—. 
Este aparente triunfo del capitalismo sobre el marxismo hizo que en los EE. UU. Hayek y 
los Chicago Boys creyeran ver confirmada la creencia mandevilliana en que es necesario 
dar plena libertad a los indi viduos para que desarrollen sus “pequenos vicios privados” a fin 
de que puedan producir beneficios publicos. 

Es evidente que para implantar el cooperativismo autogestionario en el cual desapa- 
recenan la propiedad y el gobiemo extemo al individuo se requiere una preparacion. Aun- 
que la reduction al absurdo del error y de las relaciones sociales y de proceso primario con- 
trarias a nuestra armonfa y a nuestra plenitud, que ha sido producida por la crisis ecologica, 
constituye una preparacion efectiva para la desaparicion de las clases sociales, de la propie¬ 
dad y del salario proporcional, de la represion y del gobiemo extemo al individuo, la gente 
en general no esta lista para asumir repentinamente plena responsabilidad por sus actos y, 
descartando espontaneamente las conductas que petjudicarian a otros, dedicarse a trabajar 
por el bien comun. 

Lo que sigue podria divergir aun mas del pensamiento de Cappelletti, pues la ideolo- 
gia anarquista a la que el se adhirio, por lo general plan tea la necesidad de educar intensi va- 
mente a la poblacion a fin de prepararla para la autogestidn integral. Esto plantea otro pro- 
blema —considerado ya por Platon y, mucho mas adelante, por Marx en las Tesis sobre 
Feuerbach que es: <jquien educa al educador? En verdad, se requerirfan condiciones muy 
especiales para que el gran educador pudiese ser la praxis revolucionaria. 

Otro problema de la educacion es que —como lo supieron los sabios taofstas— ella 
surge cuando se ha perdido la espontaneidad natural que beneficia a todos los seres, y cons¬ 
tituye un pobre sustituto para dicha espontaneidad. La educacion mantiene la fractura de la 
psiquis en un aspecto o principio que dirige y otro que es dirigido, pues su funcion es incul- 
car en el individuo principios en base a los cuales, por medio del control, habra de organizar 
su conducta y experiencia. Esto introduce una mecanica in vertida que hace que nuestros in- 
tentos de hacer el bien produzcan mal, que nuestros intentos de imponer el orden provo- 
quen desorden, y asf sucesivamente. 

En consecuencia, aunque no pretendo negar la necesidad de la educacidn en tanto 
que no se haya restituido el orden primordial, creo necesario senalar que, mas importante 

39 El profesor Cappelletti senala que esto tuvo que ver con el restablecimiento por Breznev, Andropov y Cher- 
nenko del modelo estalinista de produccidn, que ponia todo el 6nfasis en el desarrollo de la industria pesada y 
de armamentos, descuidando la pequena y mediana industria y la production de bienes de consumo. 
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que esta, es el trabajo de cada individuo sobre su psiquis y sobre las relaciones que constitu- 
yen la sociedad y a los individuos que en ella conviven, destinado a producir la revolucion 
interior que libera al individuo de la firactura en un principio que gobiema y otro que es go- 
bemado, y que permite que a traves de ella o 61 emane el flujo del Logos o Tao que beneficia 
a todos los seres. 

En conclusion, aunque, sin duda alguna, se requiere un proceso de preparation para 
la instauracion del cooperativismo autogestionario en el cual desaparecerian la propiedad y 
el gobiemo externo al individuo, en el momento historico actual seria un grave error conce- 
bir la etapa de transition del capitalismo al cooperativismo en cuestion en terminos del 
ideal politico y economico correspondiente al “estadio socialista” que postula el marxismo. 
Sin embargo, no seria correcto imaginar que lo unico que harfa falta seria “educar a las ma- 
sas” para ese fin. 

La causa profunda de la crisis ecoldgica es el error fundamental producido por la in¬ 
teraction de la sobrevaluacion conceptual y la conciencia ffagmentaria, el cual, al desarro- 
llarse genero las relaciones instrumentales que se encuentran en la rafz de la tecmca. Tanto 
el error como las relaciones en cuestion han sido reducidos al absurdo por la mencionada 
crisis y, en consecuencia, deben ser superados. 

Asf, pues, si las relaciones instrumentales y el error siguieran imperando en la psiquis 
de los individuos, no se ganaria gran cosa con sustituir los actuates sistemas politicos, so- 
ciales y economicos por otros. En el pasado, esto no hizo mas que cambiar de lugar a distin- 
tos grupos sociopoliticos dentro de las relaciones de poder y las estructuras opresivas y ex- 
plotadoras imperantes, que se conservaron inalteradas. En nuestros dfas, ello signmcana 
seguir adelante por el sendero que conduce a una rapida autoaniquilacion. 

La reestructuracion global que haria posible nuestra supervivencia y que instaurarfa 
la nueva Edad de Oro o Era de la Verdad s61o podra ser efectiva si ella comprende una 
transformation de la psiquis de cada ser humano que, por una parte, erradique progresiva- 
mente el error fundamental (permitiendo que se manifieste de manera igualmente progrest- 
va lo que Bateson designo como “sabiduria sistemica”) y, por la otra, ponga fin a las estruc¬ 
turas de poder y a las relaciones instrumentales. Quienes se dediquen a trabajar por dicha 
reestructuracion habran de iniciar de inmediato la transformacion de su psiquis, continuar- 
la ininterrumpidamente durante su action politica y cultural —la cual, ademas de impulsar 
el cambio politico, social, economico, cultural, etc., que es imprescindible para la supervi¬ 
vencia habra de extender la transformacion de la psiquis a otros individuos y, sin mte- 
rrumpirla jamas, ayudar a extenderla a la totalidad de la sociedad una vez que se superen los 
sistemas actuates. 

Esto implica la combinacion de la practica de los metodos supremos de.liberation in¬ 
terior transmitidos por las tradiciones universales de sabiduna, con el trabajo sobre nues- 
tras relaciones con otros individuos dirigido a modificar radicalmente las relaciones que 
nos constituyen, y con larealizacion de una verdaderarevolucion cultural, axiologica e ins- 
titucional. Solo esta combinacion nos permitina poner fin a las pautas de experiencia, con- 
ducta y comunicacion que se encuentran en la rafz de la opresion y la explotacion de los se¬ 
res humanos y de la naturaleza, que restringen nuestra libertad, y que producen msatisfac- 
cion, frustracion y sufrimiento. 

Evidentemente, por el mero hecho de dedicarse al activismo politico, el individuo no 
obtendra la capacidad para implantar la justicia y hacer que sus ideales se hagan realidad. 
Esto ha sido reconocido incluso por ideologos del marxismo-leninismo; por ejemplo, el di- 
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rigente chino Liu Xaoxi (Liu Shaoshi), “purgado” durante la “Revolution Cultural”, escri- 
bio: 


«Nuestro partido no cayo del cielo. Nacio de la sociedad china. Cada miembro del 
Partido vino de esa sociedad y esta en contacto permanente con todos sus elemen- 
tos sordidos: por ende, no es extrano que los comunistas, sean de origen proletario 
o no proletario, veteranos o principiantes, hayan conservado dentro de si hasta 
cierto punto las ideas y los habitos de la vieja sociedad.» 

Todos —los activistas politicos y el pueblo en general— hemos intemalizado las es- 
tructuras de interaction que caracterizaban a la vieja sociedad y funcionamos en terminos 
de relaciones de opresion, de domination, de explotacion, etc. En consecuencia, si trans- 
formasemos la sociedad sin transformar nuestra psiquis, en el proceso primario seguiria- 
mos funcionando dentro de las mismas relaciones de opresion y explotacion, que reprodu- 
cinamos en el nuevo orden social. Cambiando solo la position de proceso secundario que 
tenemos en esas relaciones, dejarfamos de ser “oprimidos” pero nos volverfamos “opreso- 
res”, y —tal como sucedio en la Animal Farm de Orwell— no producirfamos mas que un 
cambio de amos. 

En terminos de las ideas de Michel Foucault, podrfamos decir que si los revoluciona- 
rios estan todavia penetrados, atravesados y dominados por el poder traditional, dificil- 
mente podran evitar seguir reproduciendolo en sus nuevas creaciones, ya que: 

«Hay que admitir en suma que este poder se ejerce mas que se posee, que no es el 
“privilegio” adquirido o conservado de la clase dominante, sino el efecto de con- 
junto de sus posiciones estrategicas, efecto que manifiesta y a veces acompana la 
position de aquellos que son dominados. Este poder, por otra parte, no se aplica 
pura y simplemente como una obligation o como una prohibition, a quienes “no 
lo tienen”; (por el contrario, dicho poder) los invade, pasa por ellos y a traves de 
ellos, se apoya sobre ellos, del mismo modo que ellos, en su lucha contra el, se 
apoyan a su vez en las presas que ejerce sobre ellos.» 

Y, al apoyarse en las presas que el poder ejerce sobre ellos, no pueden sino afirmar y 
reproducir ese poder. Gran conocedor de la interaction entre nuestra propia imagen negati- 
va y odiada —la sombra o phantasia inconsciente— y nuestra habitual y aceptada identi- 
dad consciente, Foucault insto a los gauchistes a descubrir el bourgeois dentro de si y ver- 
selas con el alii, en vez de utilizar individuos extemos a sf mismos como pantallas en las 
cuales proyectar los aspectos de si que no podfan aceptar, y despreciar, odiar e intentar des- 
truir la pantalla como si esta fuese lo que habian proyectado en ella. En efecto, por tales me- 
dios solo lograrfan dar mas fuerza dentro de si al mal que se habian visto impulsados a pro¬ 
yectar, y acentuar asf su escision interior. 

En terminos antipsiquiatricos, quienes intenten transformar la sociedad sin transfor¬ 
mar su propia psiquis seguiran estando dominados por los “otros intemalizados” que cons- 
tituyen lo que Freud llamo “superyo” y por la serie de relaciones de opresion en terminos de 
las cuales estos funcionan; en consecuencia, no podran evitar reproducir en el nuevo orden 
social, economico, politico, cultural, tecnologico, etc., la opresion que esos “otros intema¬ 
lizados” ejercen dentro de ellos. Por esto en La muerte de lafamilia David Cooper recuerda 
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el dilema del poeta japones Basho en su Viaje hacia el norte projundo, cuando encontro al 
nino abandonado a la orilla del camino: habiendo comprendido que aun no sabia io que era 
bueno para si mismo, e incluso si la vida valfa o no la pena, el poeta y buscador de la verdad 
decidio no recoger el nirio. La historia es extrema pero, precisamente por eso, ilustra clara- 
mente el asunto que nos concieme. 

Mas aun, individuos posefdos por el error, el odio y las relaciones de opresion po- 
drfan proyectar en la clase dominante los aspectos de si que no pueden aceptar —por ejem- 
plo, sus propios aspectos opresivos, explotadores, manipuladores, etc.— y ensanarse en 
esos aspectos hostigando y exterminando a los miembros de la clase en cuestion, con lo 
cual darfan mas fuerza a sus propios aspectos destructives, opresivos y sadicos. Estos, tarde 
o temprano, volvenan a emerger a su conciencia y, entonces, tendnan que ser exorcizados 
de nuevo buscando nuevas victimas que los encamaran y pudieran ser destruidas como si 
fuesen esos aspectos. Asi, se producirfa un circuito de realimentacion positiva en el cual el 
sacrificio de victimas propiciatorias por los “revolucionarios” alimentana tanto la culpa 
que estos experimentan como la imagen oscura y negativa que es esculpida por dicha culpa, 
y a su vez el desarrollo de la culpa y de la imagen oscura harfa que los “revolucionarios” ne- 
cesitaran un numero creciente de victimas en quienes proyectarlas e intentar destruirlas. 

Teniendo en cuenta todo lo anterior, podremos apreciar plenamente la gran sabidurfa 
de las palabras de Lao-tse: 

«Para arreglar tu imperio, primero arregla tu provincia; 
para arreglar tu provincia, arregla tu aldea; 
para arreglar tu aldea, arregla primero tu clan; 
para arreglar tu clan arregla tu familia; 
para arreglar tu familia, arreglate antes a ti mismo.» 

Mas recientemente, el lama tibetano Chogyam Trungpa propuso algo similar: 

«Cuando los seres humanos pierden su conexion con la naturaleza, con el cielo y 
la tierra, entonces ya no saben como nutrir su medio ambiente... Los seres huma¬ 
nos destruyen su ecologfa al mismo tiempo que se destruyen los unos a los otros. 
Desde esa perspectiva, curar a nuestra sociedad va mano a mano con curar nuestra 
conexion personal y elemental con el mundo fenomenico. 

«Si quieres resolver los problemas del mundo, antes tendras que poner en orden tu 
propio hogar, tu propia vida. Eso es una especie de paradoja. La gente tiene un de- 
seo genuino de ir mas alia de sus entumecidas vidas individuates para beneficiar al 
mundo. Pero si no comienzas en casa, entonces no tendras esperanza de beneficiar 
al mundo... No hay duda de que, si lo haces, el paso siguiente surgira naturalmen- 
te. Si no lo haces, entonces tu contribution a este mundo solo podra producir aun 
mas caos... 

«Hay quienes sienten que los problemas del mundo son tan urgentes que la action 
politica y social deberfa tomar precedencia sobre el desarrollo individual. Estos 
pueden sentir que debenan sacrificar sus propias necesidades en forma completa 
con el objeto de trabajar por una causa mas amplia. En su forma extrema, este tipo 
de pensamiento justifica las neurosis individuals y la agresion como productos 
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de una sociedad con problemas, de modo que la gente siente que puede aferrarse a 
sus neurosis e inclusive usar su agresion para efectuar el cambio. 

«De acuerdo con las ensenanzas de Shambhala, sin embargo, tenemos que reco- 
nocer que nuestra experiencia individual de salud mental esta intnnsecamente li- 
gada a nuestra vision de una buena sociedad humana. De modo que tenemos que 
hacer las cosas por pasos. Si tratamos de resolver los problemas del mundo sin su- 
perar la confusion y la agresion en nuestro propio estado mental, entonces nues- 
tros esfuerzos solo contribuiran a aumentar los problemas basicos, en vez de re- 
solverlos. Es por eso que el viaje individual del guerrero debe ser emprendido an¬ 
tes de que podamos abordar el problema mas amplio de como ayudar a este mun¬ 
do. Sin embargo, serfa algo extremadamente desafortunado si la vision Shambha¬ 
la fuese tomada solo como otro intento de construimos a nosotros mismos mien- 
tras ignoramos nuestras responsabilidades hacia los demas.» 

Otro lama tibetano —Namkhai Norbu, quien adopto la nacionalidad italiana y vive 
en el pais mediterraneo— escribio: 

«En muchas ideologias politicas el principio es luchar para construir una sociedad 
me j° r - i,Pero como? Destruyendo la vieja (sociedad); por ejemplo, (mediante 
una) revolution. En la practica, no obstante, los beneficios que emanan de esto 
son siempre relativos y provisionales, y nunca se alcanza una verdadera igualdad, 
(pues sigue habiendo) distintas clases sociales. Una sociedad mejor solo puede 
surgir de la evolution del individuo... 

«Si entendemos de veras cual es la verdadera relation entre la sociedad y la con- 
ciencia del individuo y, en base a ese principio, intentamos colaborar a fin de me- 
jorar la sociedad, finalmente el progreso podra dar beneficios concretos a todos, 
sin distinciones. Y podra sobrevenir una era en la cual, liberados de la red del dua- 
lismo que es la base de todos los problemas y conflictos entre la gente, todos dis- 
frutaremos de un autentico bienestar y una genuina felicidad.» 

^Quiere decir todo esto que debamos posponer toda accion politica dirigida al cam¬ 
bio social hasta que hayamos superado totalmente el error producido por la sobrevaluacion 
y la fragmentation y nos hayamos liberado totalmente de las relaciones instrumentales que 
caracterizan a nuestra psiquis? Ciertamente no. Si tuvieramos que estar plenamente trans- 
formados para poder emprender la accion politica, probablemente la mayona de nosotros 
morina antes de emprenderla y el mundo llegana a su fin antes de que hayamos hecho nada 
por transformarlo. Como ha indicado el mismo Namkhai Norbu, no hay que esperar hasta 
que la transformation individual haya sido completadapara emprender la accion social. En 
efecto, debemos emprender la segunda mientras llevamos a cabo la primera y trabajar si- 
multaneamente en ambas. 

Como senalo Carlos Marx en las Tesis sobre Feuerbach, la esencia humana es el con- 
junto de las relaciones sociales —y, como explicaron mas recientemente Wilhelm Reich, 
Gregory Bateson, David Cooper y otros psiquiatras, cada individuo esta constituido por sus 
relaciones con otros individuos (y por las relaciones de sus “otros significativos” con otros 
individuos, y asi sucesivamente)—. Si somos el conjunto de nuestras relaciones sociales, 
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no podemos pretender transformar nuestra psiquis sin transformar el conjunto de relacio- 
nes sociales en las cuales funcionamos en nuestra vida diaria. En las tradiciones de la filo- 
sofia perenne”, a fin de transformar la psiquis se emprendfa una serie de practicas que el in- 
dividuo podia o debfa realizar individualmente, pero se daba igual importancia a la trans¬ 
formacion de las relaciones sociales en la comunidad de practicantes. Del mismo modo, en 
repetidas ocasiones los representantes de la “filosofia perenne” intentaron transformar la 
sociedad mas amplia en la cual se insertaban las comunidades de practicantes. Asf, pues, la 
transformacion de la psiquis del individuo implica la transformacion del grupo microsocial 

_ y en ultima instancia tambien macrosocial— en el cual este se desenvuelve. Es por esto 

que el teorico y activista anarcoecologista M. Bookchin nos dice: 


«La tarea de los revolucionarios no es “hacer” la revolution. Esta solo es posible 
si el pueblo todo participa en un proceso de experimentation e innovation orien- 
tado a la transformacion radical tanto de la vida cotidiana como de la conciencia. 
La tarea de todo revolucionario sera, entonces, provocar y promover ese proce- 
so.» 


Esto implica el desarrollo de una genuina autogestion, no en el sentido limitado en el 
cual se propone que, dentro de una sociedad planificada y gobemada centralmente, en la 
cual un gobiemo elitista decide lo que se debe producir, los trabajadores tomen parte en la 
direction de una fabrica o de una comuna agricola, sino —como senala Castoriadis en el 
del desarrollo de una actividad autonoma de las masas... 

«...que instituye nuevas formas de vida colectiva; elimina a medida que se desa- 
rrolla no solo las manifestaciones, sino los fundamentos mismos, del antiguo or¬ 
den —y, en particular, (elimina) toda categorfa u organization separada de “diri- 
gentes”, cuya existencia significaria ipso facto la certidumbre de una vuelta a ese 
antiguo orden o, mejor dicho, atestiguaria que ese antiguo orden no ha desapareci- 
do—; crea en cada una de sus etapas puntos de apoyo para su desarrollo ulterior, y 
los arraiga en la realidad.» 

Ahora bien, en mi opinidn, tanto en el piano de la transformacion de la psiquis como 
en el de la transformacion de la sociedad, debemos aceptar el “liderazgo carismatico” 
—aunque, por supuesto, no el mando— de quienes hayan llevado su transformacion inte¬ 
rior mas alid que la mayoria y, en consecuencia, puedan evitar las trampas del autoengano, 
que sostienen la opresidn por medio de los intentos de poner fin a ella. Lo que Voline dice 
de la influencia de los “sabios” en materia de arte puede ser extendido a su influencia en la 
conduction de la sociedad: 

«Es necesario en todo momento escrutar, verificar, analizar, reflexionar por si 
mismos; es necesario crear personalmente, libremente, en resumen, es necesario 
no someterse, no plegarse a ninguna autoridad, sea la que sea. Solo una cierta in¬ 
fluencia de algun sabio, pensador o artista, realmente potente y valiosa, influencia 
fibre y cientfficamente aceptada en una medida razonable, puede ser preciosa, util 
y aprovechable.» 
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La crisis ecologica es el resultado de los intentos de individuos poseidos por el error 
inherente a la conciencia fragmentaria, de destruir el lado “negative” de la moneda de la 
vida (el lado “muerte”, “dolor”, “enfermedad”, “sufrimiento”, “esfuerzo”, “incomodidad”, 
etc.) con el objeto de conservar tan solo la cara “positiva” (o sea, la cara “vida”, “placer”, 
“salud”, “bienestar”, “ocio”, “comodidad”, etc): poniendo corrosivo sobre el lado que que- 
remos destruir, abrimos un hueco a traves de la moneda, destruyendo la cara que deseaba- 
mos conservar. El individuo de vision fragmentaria no lograra detener el proceso de des¬ 
truction de la vida, pues sus intentos de detenerlo surgiran de la misma perspectiva que ori¬ 
gin la crisis y, al igual que los proyectos y las acciones que la produjeron, estaran dirigidas 
miopemente hacia la conservation del lado positivo de la moneda de la vida y la destruc- 
cion de la cara negativa de la misma. 

Asi, pues, a fin de lograr que la transformacion necesaria sea efectiva, ella tiene que 
comprender un trabajo sobre la psiquis del individuo y sobre sus relaciones sociales, dirigi- 
do a producir una revolucion de la experiencia y la conducta. Esta transformacion —al 
igual que la que hemos de llevar a cabo en todos los otros campos, incluyendo el politico, el 
social, el economico y el cultural— tendria que ser continuada sin interruption, y no ser 
considerada como algo que concluye con la eradication de los sistemas politicos, sociales 
y economicos imperantes. Como advirtio Heraclito, la cerveza se corrompe si no es agita- 
da. Y, como senalo en uno de sus doha el mistico hindu Sarahapada: 

«Cuando (en invierno) el agua estancada es helada por el viento 
(congelandose) toma la apariencia y la textura de una roca. 

Cuando los seres sencientes poseidos por el error son molestados por pensamien- 
tos (sobrevaluados) 

lo que todavfa no tiene configuration (fija) se vuelve muy duro y solido.» 

La transformacion en el piano de la cultura es especialmente importante. Ella debera, 
entre otras cosas: (1) modificar radicalmente las relaciones interpersonales eliminando 
todo tipo de relation a fabrica capitalista y la diversification del trabajo, y desarticulando el 
tipo de relaciones impuestas por la tecnica; (2) liberar a los miembros de la sociedad de toda 
creencia, de todo tabu y de toda pauta cultural arbitraria, y (3) generalizar la transformacion 
de la psiquis que pondra fin a la division entre un aspecto o principio que gobiema u otro 
que es gobemado y permitira el fibre flujo de la espontaneidad del Tao o Logos, que benefi- 
cia naturalmente a todos. 

Para que la transition al proximo milenio represente, no el preludio de nuestra extin- 
cion en medio de una horrible agonfa, sino la restauracion de la condition primordial que 
fue designada como Edad de Oro o Era de la Verdad y la superacion del mal, se impone, 
pues, una revolucion total —la cual, como tal, no podria establecer sistemas politicos dicta- 
toriales ni sistemas economicos distintos del que finalmente se deba alcanzar, ni podria es- 
tar limitada a la esfera sociopofitica y economica, sino que debera incluir lo cultural y, por 
encima de todo, lo psicologico y lo espiritual—. 
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RESUMEN 

Este trabajo tiene tres propositos 
principales. En primer lugar muestra, 
desde un punto de vista latinoamericano, 
que la civilizacion occidental es ambigua, 
debido a que al mismo tiempo esta 
generando una nueva barbarie en nuestro 
mundo. En segundo lugar, este trabajo 
presenta el dialogo intercultural como una 
perspectiva para criticar la globalization 
de la civilizacion occidental y como una 
alternativa para llevar adelante la 
reorganization de la relation entre las 
culturas. En tercer lugar, este trabajo 
intenta indicar algunos supuestos 
filosoficos del dialogo intercultural: la 
concepcion del ser humano como 
“singular universal”, la reflexion critica, 
la libertad, etc. 
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ABSTRACT 

This paper has three main purposes. 
Firstly, the paper shows from a Latin- 
American point of view that the western 
civilisation is ambiguous because at the 
same time it is generating a new barbarity 
in our world. Secondly, the paper presents 
the intercultural dialogue as a perspective 
to criticise the globalisation of the western 
civilisation and as an alternative to come 
up to reoganisation of the relationship be¬ 
tween the cultures. Thirdly, the paper in¬ 
tends to point out some philosophical pre¬ 
suppositions of the intercultural dialogue: 
the conception of human being as a “sin¬ 
gular universal”, critical reflection, free¬ 
dom, etc. 
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I. 

“Civilizacion y Barbarie” ^ es la polemica formula en la que Domingo F. Sarmiento 
resumio lo que le parecia ser la contradiction determinante en la situation historica de los 
paises americanos de su tiempo. Se sabe que Sarmiento considero la Civilizacion , con- 
cretamente en su entonces pujante forma anglosajona, como la altemativa social y cultural 
en cuya realization efectiva deberian empenarse las naciones americanas para superar el 
estadio de “Barbarie“ en que estaban sumidas por la persistencia terca de los pueblos indf- 
genas y de la herencia retardataria del colonialismo iberico. He aqui dos citas ilustradoras 
de la position del procer argentino: “En nuestros tiempos de civilizacion homogenea y uni¬ 
versal, americana, europea, de lineas de vapores por caminos y de cables submarinos por 
estafeta. el patriotismo como recuerdo, es simplemente una enfermedad que se llama nos¬ 
talgia. “i,Que le queda a esta America para seguir los destinos prosperos y libres de la 
otra? Nivelarse; y ya lo hace con las otras razas europeas, corrigiendo la sangre indigena 
con las ideas modemas, acabando con la edad media.” 

Sin poder entrar ahora ni en la consideration ni en la crftica de esta conception de 
Sarmiento, quiero senalar simplemente un aspecto de su planteamiento que me parece que 
puede servir de trasfondo para situar el tema de mi conferencia. Es el siguiente: Sarmiento 
opera con una filosofia de la historia en la que se supone que el tiempo de la “Civilizacion 
es superior al tiempo de la “Barbarie”; es decir que, consolidando la “Civilizacion”, la 
“Barbarie” debe ir quedando atras como un pasado de la prehistoria. En su diagnostico, por 
tanto, la “Barbarie” es siempre anterior a la “Civilizacion” porque es precisamente el esta¬ 
dio que esta ultima supera. 

Pues bien, tomare este diagnostico de Sarmiento como trasfondo para plantear la 
cuestion que situa el tema de mis reflexiones. 

£No podrfamos hablar de nuestro tiempo en terminos de un tiempo cuya contradic¬ 
cion de fondo tambien es esa de “Civilizacion y Barbarie”; pero entendiendo, a diferencia 
de Sarmiento, esta formula no como la disyuntiva que marca la bifurcation de la historia 
hum ana, sino mas bien como la expresion en que se manifiesta la ambivalencia de nuestro 
tiempo en tanto que tiempo productor y reproductor de “Civilizacion” y “Barbarie” a la 
vez? 

Visto asf, nuestro tiempo, para nosotros sus generadores, no seria un tiempo que nos 
remite a la “Barbarie” como a un capitulo pasado o nivel superado por su dinamica civiliza- 
toria, sino que nos conffontana con un presente de “Barbarie”, con la “Barbarie” como una 
de las dimensiones o de las caras que lo hacen visible y operante. Nuestro tiempo estana ge- 
nerando “Barbarie”. Estarfamos viviendo un “tiempo de Barbarie”; “tiempo de Barbarie“, 
insisto, que no es algo anterior sino contemporaneo de nuestro tiempo de “Civilizacion”. A 
diferencia de Sarmiento, no deberfamos entonces ver en la altemativa de la “Civilizacion” 
la solution a los problemas de la humanidad sino ver al contrario la option por la “Civiliza¬ 
cion” como uno de nuestros problemas centrales. Pues es precisamente la dinamica que se 


1 Cf. Domingo R Sarmiento, Facundo. Civilizacion y Barbarie , en Biblioteca Ayacucho , tomo 12, Caracas 
1976. 

2 Domingo F. Sarmiento, “La nostalgia en Am6rica‘\ en Carlos Ripoll (ed. ), Conciencia intelectual de Ameri¬ 
ca. Antologia del Ensayo Hispanoamericano (1836-1959), New York 1970, p. 90 

Domingo F. Sarmiento, Conflicto y armomas de las razas en America, en Carlos Ripoll (ed.), op. cit., p. 94 
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ha puesto en marcha con la apuesta por la altemativa de la “Civilizacion”, la que ha llevado 
a eso que Franz Hinkelammert llama el “Huracan de la globalization ” 4 y que hoy percibi- 
mos como una fuerza destructora que asfixia las diferencias culturales y ataca la sustancia 
misma de la vida en sus mas diversos ordenes, desde el psicologico personal hasta el ecolo- 
gico. 

Mi diagnostico sena por consiguiente este: Nosotros tenemos hoy nuestra propia 
“Barbarie” 5 ; una “Barbarie” postcivilizatoria que se patentiza en la destruccion de las cul- 
turas, en la exclusion social, en la destruccion ecologica, en el racismo, en el reduccionismo 
de nuestra vision de la creation, en el desequilibrio cosmico que genera el modelo de vida 
propagado por nuestros medios de publicidad, en el hambre y la desnutricion, etc. Por eso 
pienso que a Sarmiento hay que oponerle la vision que anticipaba Jose Marti cuando nos 
hablaba de una America nuestra que no se salvarfa contra, sino “con sus indios” 6 ; y de que 
“ni el libro europeo, ni el libro yanqui, daban la clave del enigma hispanoamericano ”. 7 
Pues Marti nos habla aquf de la necesidad de corregir el curso del proceso historico, imita- 
dor de la “Civilizacion”, por el que ingenuamente se habfa apostado, recurriendo precisa- 
mente a las fuerzas vivas que la “Civilizacion” quiere marginar y silenciar, pero que confi- 
guran el horizonte alternative a cuya luz se evidencia justo que esa apuesta unilateral por la 
“Civilizacion” es suicida. 

Marti, muy contrariamente a Sarmiento, propone el camino de la protesta contra el 
modelo civilizatorio que se empena en uniformizar el planeta; y lo mas decisivo para lo que 
me interesa en estas reflexiones es que Marti vincula su discurso protestatario a la “reali¬ 
dad” y “naturalidad” de los pueblos originarios de America. Y digo que esto es lo decisivo 
para las reflexiones que estoy desarrollando, porque constituye la pista que me permite 
complementar la caracterizacion de nuestro tiempo como un tiempo engendrador de “Bar¬ 
barie” con una propuesta de respuesta: Siguiendo la pista que ofrece Marti, dirfa que la po- 
sibilidad de responder altemativamente a nuestra “civilizada” organization del planeta ra- 
dica hoy, fundamentalmente, en el recurso a la diversidad cultural como pluralidad de vi- 
siones del mundo. Y debo precisar que se trata de un recurso que, por hacerse precisamente 
en vistas a la formulation de respuestas altemativas a la “Barbarie” resultante de nuestra 
“Civilizacion”, esta animado por la idea regulativa de lograr la articulation intercultural de 
esas posibles respuestas altemativas en una estrategia universalizable de vida digna para 
toda la humanidad. De donde se sigue que este recurso supone, ciertamente, que las cultu- 
ras son inevitables para encontrar y organizar altemativas viables a la “Barbarie” en expan¬ 
sion; pero sin presuponer por ello que las culturas fuesen ya, en si mismas, la solucion. Sin 
tomar realmente en serio las culturas en sus respectivas visiones del mundo no sera posible, 
pienso, articular una altemativa efectiva. Por eso, la necesidad de recurrir a ellas ante el de- 
saffo de una “Barbarie” de alcance planetario. Mas insisto en que esto no significauna vuel- 
ta romantica a las culturas. Las culturas en si, repito, no son la solucion; porque toda cultura 


4 Cf. Franz J. Hinkelammert, “El huracan de la globalizacidn: la exclusidn y la destruccion del medio ambiente 
vistos desde la teorfa de la dependencia”, en Pasos 69 (1997)pdgs. 21-27 

5 Cf. Michel Henry, La barbarie , Paris 1987; y Rolf Kiihn, Leben als Bediirfen, Eine lebensphdnomenologis - 
che Analyse zu Kultur und Wirt sc haft, Heidelberg 1996. Pero pensamos tambi&i en la crftica de: Max 
Horkheimer/Theodor W. Adorno, Dialektik der Aufkldrung, Frankfurt 1969, p&gs. 1 y sgs. 

6 Jos6 Marti, “Nuestra America”, en Obras Completas, tomo VI, La Habana 1975, p. 16 

7 Jos6 Marti, ibid., p. 20 


54 


Raul FORNET-BETANCOURT 


es ambivalente en su proceso historico, y su desarrollo esta permeado por contradicciones y 
luchas de intereses; en una palabra, porque toda cultura genera su propia “Barbarie”. 

Se trata entonces de un recurso intercultural critico a la diversidad cultural que ve en 
las culturas, es decir, en el reconocimiento real de cada cultura como vision del mundo que 
tiene algo que decir a todos, el camino mas apropiado para buscar una estrategia comun de 
vida para todos. Las culturas, pues, no son la solution, pero si el camino para alcanzar solu- 
ciones viables y universalizables. Por ello planteo el recurso a la diversidad cultural como 
propuesta de respuesta ante el desaffo planetario de la “Barbarie” en nuestra “Civiliza- 

• * 99 

cion . 

Se entiende, por otra parte, que, planteando de ese modo el recurso a la pluralidad de 
las visiones del mundo con que nos interpelan las culturas todas de la humanidad, el reco¬ 
nocimiento y respeto de las culturas que supone necesariamente esta propuesta, es funda- 
mento y condition de la misma, pero no su finalidad ultima. Me explico. 

El recurso a la diversidad cultural apuesta por las culturas porque ve en ellas “reser- 
vas de humanidad” - para decirlo inspirandome en una expresion que Alfonso Reyes acuno 
para nombrar la sustancia utopica de America 8 9 - a las que podemos acudir para remediar la 
penuria del presente. Si las culturas, pues, son nuestras “reservas”, merecen respeto y reco¬ 
nocimiento incondicionalmente. Y en mi propuesta la exigencia del respeto y reconoci¬ 
miento reales de las culturas es una exigencia etica imperativa. Su observation y cumpli- 
miento no son, sin embargo, un fin en sf mismo, pues el sentido ultimo de dicha exigencia 
etica no radica en asegurar la preservation o conservation de las culturas como entidades 
estaticas portadoras de valores ontologicos absolutos, sino la de garantizar la realization 
personal libre de los sujetos actuantes en ellas. En este sentido se puede suscribir la obser¬ 
vacion de Jurgen Habermas cuando escribe: “Denn der Schutz von identitatsbildenden Le- 
bensformen und Traditionen soil ja letztlich der Anerkennung ihrer Mitglieder dienen; er 
hat keineswegs den Sinn eines administrativen Artenschutzes. Der okologische Ge- 
sichtspunkt der Konservierung von Arten laBt sich nicht auf Kulturen Ubertragen.” 

El respeto y reconocimiento de las culturas tienen que ser vistos, por tanto, como una 
exigencia etica que apunta, en ultima instancia, a fundar realmente las condiciones practi- 
cas para que los sujetos de cualquier universo cultural puedan apropiarse, sin consecuen- 
cias discriminatorias, las “reservas” de su tradicion de origen como punto de apoyo (histo- 
rico-antropologico, que no ontologico) para su propia identidad personal; entendida esta 
como un permanente proceso de liberation que requiere una tarea de constante discemi- 
miento en el interior mismo del universo cultural con que se identifica cada persona. 

A fin de ilustrar mejor el contenido y la intention de esta idea, he de anadir que estoy 
partiendo de una conception de cultura segun la cual la cultura no da nunca la medida de 
todo lo que puede o quiere ser una persona humana. Por eso hablo de la cultura de origen de 
una persona en el sentido de punto de apoyo para planes de identidad que, sean individuates 
o colectivos, han de ser siempre litres , es decir, resultado de un proceso de discemimiento, 
de apropiacion crftica y de election. La cultura de origen no es para una persona su destino 
inexorable sino su situacion historica original; situacion que indudablemente la define 
como persona perteneciente a un mundo con sus propios codigos sociales, politicos, reli- 

8 Alfonso Reyes, Ultima Title, en Obras Completas, tomo XI, Mexico 1968, p. 60 

9 Jurgen Habermas, “Anerkennungskampfe im demokratischen Rechtsstaat”, en Charles Taylor, Multikultu- 
ralismus und die Politik der Anerkennung, Frankfurt 1997, p. 173 
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giosos, axiologicos, etc.; y que constituyen para ella la “herencia” desde y con la que em- 
pieza a ser. La cultura de origen, como situacion historica original, no es, con todo, si no, 
como decfa antes, un punto de apoyo para la persona. Es herencia que la situa en una vision 
especffica de si misma, de sus relaciones con los otros y con el mundo, pero que no la dispen- 
sa de la tarea de tener que hacer su propio camino. Y es que el ser humano, supuesta la cuali- 
dad de la libertad como misterio de su vocation de persona - como estoy suponiendo no 
vive su situacion cultural en el sentido de una instalacion comoda en un universo transparen- 
te de evidencias que van de suyo, sino mas bien en terminos de una inquietante tarea herme- 
neutica por la que habra de ir dando cuenta del proceso conflictivo intemo que ha llevado a 
que “su” cultura de origen le trasmita, por ejemplo, tal sistema de normas morales como “evi- 
dente” o “propio”, y no otro; y tendra ademas que ir asumiendo la responsabilidad de decidir 
si la apropiacion de lo “propio” ha de tomar el signo de la afirmacion o de la superacion. Por 
eso he hablado en otro lugar 10 del derecho a la “desobediencia cultural” al interior mismo de 
los uni versos culturales particulares que identifican originalmente a las personas. 

Pero lo importante ahora es subrayar que en las culturas, por muy coherentes que 
puedan presentarse, siempre hay espaciopractico para el desarrollo de eso que solemos 11a- 
mar biografia personal como historia de una vida irrepetible e irrepresentable que busca su 
realization. 

Asf, en la historia de las culturas, no encontramos solo el conflicto de tradiciones en 
pugna por estabilizar en una determinada direction la cultura con la que se identifica; sino 
que encontramos tambien la historia o, mejor dicho, las infmitas historias biograficas de 
sus miembros; historia de biograffas cuyo curso concreto supone una matriz cultural espe¬ 
cifica, pero no como una envoivente sin ventanas ni como un codigo sancionado insensible 
a la influencia de la praxis actual de las biograffas en curso. El hombre es, con seguridad, un 
ser cultural; esta en su cultura como en su situacion historica original, pero esto quiere decir 
precisamente que el ser humano es a la vez, paciente y agente cultural. Pues la cultura es 
la situacion de la condicion humana, y no la condicion humana misma. Dicho en otros ter¬ 
minos: Para el ser humano no hay uso de la libertad - ni, logicamente, tampoco de la razon - 
sin condicionamiento cultural, pero tampoco hay cultura humana sin la praxis de la libertad 
ni el ejercicio reflexivo de la razon. 

Toda cultura, por tanto, conlleva siempre, para la persona humana, una tension dia- 
lectica insoslayable, ya que, como la “situacion” sartreana , se le revela como el lugar 
donde debe decidirse el conflicto entre determinacion y libertad en el sentido de un proceso 
abierto de sobredeterminacion y de redefinition de los condicionantes culturales. 


10 Cf. Raul Fomet-Betancourt, “Aprender a filosofar desde el contexto del didlogo de las culturas”, en R. For- 
net-Betancourt (ed.), Culturas de lafilosofia II. Actas del II. Congreso Intemacional de Filosofia Intercultu- 
ral - en prensa 

11 Aunque he preferido ilustrar esta tensidn entre cultura y ser humano de la perspectiva de la dialectics sartrea¬ 
na de determinacion y libertad, debo senalar que este andlisis corresponde tambidn, en lo fundamental, a la 
concepcidn expuesta por Michael Landmann en su obra: Der Mensch als Schopfer und Geschopf der Kultur. 
Geschichts- und Sozialanthropologie , Munchen - Basel 1961. Ver Tambidn su libro: Pluralitat undAntino- 
mie. Kulturelle Grundlagen seelischer Konjlikte, Munchen - Basel 1963. Aprovecho para senalar que mi ca- 
racterizacion de las culturas de origen como punto de apoyo para la persona se inspira indirectamente en la 
concepcion de la cultura como “Aufbaufaktor”, que Landmann desarrolla en la ultima de las obras antes cita- 
das. 

12 Se recordar£ que Sartre resumfa la paradoja de la libertad en estos tdrminos: “Il n’y a de libertd qu’en situa¬ 
tion et il n’y a de situation que par la liberty.” Jean-Paul Sartre, L'Etre et le Neant , Paris 1973, p. 569. 
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Pero la persona humana vive su cultura de origen no solamente sobre el trasfondo de 
esta dialectica de determinacion y libertad, vinculada fundamentalmente al proceso de cre- 
cimiento en su identidad biografica personal. Pues en las culturas o, mas exactamente di- 
cho, en sus procesos de constitution y de estabilizacion, encontramos tambien - como aca- 
bo de insinuar con la referenda al conflicto de tradiciones en el seno de las culturas - contra- 
dicciones sociales, politicas, economicas, religiosas, etc.; que evidencian las luchas inter- 
nas que fragmentan y diferencian los universos culturales especificos y que hacen de ellos 
lugares historicos social y economicamente diferenciados, esto es, lugares donde hay espa- 
cio no solo para la diferencia individual - ya subrayada sino tambien para la diferencia de 
“clase” o de grupos de intereses; diferencia que es la que determina, en ultima instancia, el 
curso de lo que he llamado el conflicto de tradiciones e interpretaciones en el seno de una 
misma matriz cultural. Mas lo que quiero subrayar aqui con esta observation es que todo 
universo cultural concreto, ademas de la dialectica ya mencionada de determinacion y li¬ 
bertad, conlleva la tension de la dialectica de opresion y liberacion, confrontando a sus 
miembros de esta suerte con la tarea de tener que discemir, tambien a este nivel, lo que Ha¬ 
inan “su” cultura y su manera de identificarse con ella. 

Si la primera dialectica nace y se desarrolla con la irruption de la libertad como eje de 
biografia personal o, si se prefiere, con el ejercicio reflexivo de la autonomia personal, y 
puede ser analizada filosoficamente con el instrumental de la filosofia de la libertad en si¬ 
tuation de Jean-Paul Sartre o, tambien, con ayuda de la mediation hermeneutica-reflexiva 
exigida por la pragmatica trascendental de Karl-Otto Apel frente al apriori de la facticidad 
historica; la segunda dialectica de opresion y liberacion, que responde a la praxis de los dis- 
tintos sujetos sociales y se agudizacon la articulation de la protesta de los oprimidos en una 
cultura, me parece que se describe y analiza mejor con las categorfas de la etica de la libera¬ 
cion de Enrique Dussel. Con su “Principio - Liberacion”, concretizado en una praxis etico- 
cntica finalizada por el imperativo de liberar a la victima, la etica de Dussel parece offecer, 
en efecto, la mejor clave para interpretar los conflictos intemos que fragmentan las culturas 
a este nivel. Es mas, su etica ofrece tambien el norte necesario para optar etico-crfticamente 
dentro de la “propia” cultura, comprometiendose en su renovation y reorganization desde 
la optica de la memoria de liberacion de las victimas. 14 

Sin poder entrar ahora en un debate metodologico, quiero senalar sin embargo que 
las dos dialecticas que he distinguido por razones de mayor claridad en la exposition, no 
describen dos realidades aisladas sino dos dimensiones de un mismo proceso cultural inte- 
ractivo; y que, por eso mismo, pienso que los instrumentos teorico-metodologicos mencio- 
nados deben ser empleados en perspectiva de complementation, y en ningun caso de exclu¬ 
sion. Asf, por ejemplo, si empleo el instrumental analitico de la etica de la liberacion de 
Dussel para alumbrar el proceso de discemimiento en el conflicto entre tradiciones de opre¬ 
sion y de liberacion al interior de un universo cultural concreto, y recurro especialmente al 
“Principio - Liberacion” con el imperativo de liberar a la victima, habre de tomar conscien¬ 
ce de que la praxis de este principio, justo porque supone la superacion de los convencio- 
nalismos en cualquier sistema cultural estabilizado, no es, en ultimo analisis, un asunto que 
se pueda explicar por simple trasmision cultural , sino que reclama la reflexion personal y 

13 Cf. Raul Fomet-Betancourt, Lateinamerikanische Philosophic zwischen Inkulturation und Interkulturalitat, 
Frankfurt 1997 

14 Cf. Enrique Dussel, Arquitectdnica de una etica de la liberacidn en la Edad de la Globalizacion y la Exclu¬ 
sion, Mexico 1997; especialmente el capftulo 6 (Manuscrito). 
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que nos remite asi a la tension caracterfstica senalada en el primer momento dialectico; esto 
es, a la tematica de la libertad que, dicho desde el planteamiento de Sartre, ejerce su autono- 
mfa moral convirtiendose, por reflexion 15 , a las vfctimas de la historia; o a la cuestion de la 
fundamentacion reflexiva y de la comunicacion intersubjetiva , si preferimos la terminolo- 
gia de Apel. 

En todo caso se trata de ver que el “Principio - Liberacion”, tanto a nivel de funda¬ 
mentacion teorica como de factibilidad practica, requiere una apropiacion reflexiva por 
parte de sus posibles sujetos; y que es precisamente esta mediation de reflexion la que lo 
convierte en criterio paradigmatico convincente para discemir el conflicto de tradiciones y 
optar en el. No es, pues, la dimension apelativa de ninguna tradition, ni tampoco la fuerza 
advocativa que lo pueda respaldar, sino el movimiento de la reflexion lo que puede hacer 
del “Principio - Liberacion” un principio racionalmente comunicable y compartible, es de- 
cir, un principio que convence y que, por con veneer, mueve a la action y con ella a la rever¬ 
sion liberadora de la historia y de las culturas. 

Para aplicarlo al discemimiento de las contradicciones en el seno de un universo cul¬ 
tural particular, hay, pues, que vincular explicitamente el “Principio - Liberacion” a la di- 
namica de la dialectica de la libertad reflexiva. Pero, me permito senalarlo de paso, esta vin- 
culacion podrfa deparar un resultado un tanto sorprendente. Pues quien estudie y analice el 
conflicto de tradiciones en una cultura desde la optica de dicho principio, es posible que se 
vea confrontado con la experiencia de que el “Principio - Liberacion”, sobre todo en su cali- 
dad de imperativo etico de liberar a la victima, supone una eleccion subjetiva o inters ubjeti- 
va; una eleccion que se revelaria paradojicamente como lo primero, como lo realmente fun- 
dacional de novedad, y que se podria denominar la eleccion de la solidaridad como mo do 
de ser 16 reflexivamente escogido para practicar la manera de relacionarse consigo mismo y 
con los otros. Parafraseando a Ortega y Gasset, se podria decir que la option etica liberado¬ 
ra en el conflicto de tradiciones supone la conviction del sujeto que reconoce que “el es el y 
el otro; y que si no salva al otro, no se salva el”. 17 Sin este acto intersubjetivo de la instaura- 
cion de la solidaridad como “reciprocidad mediada” 18 reflexivamente no se explica, a mi 
modo de ver, el “Principio - Liberacion”, ya que es esa solidaridad reflexivamente escogida 
como modo de ser y de vida la que capacita a los sujetos para historizar y hacer real su liber¬ 
tad en una praxis comun de liberacion. Para querer o poder sentir como una obligation im- 
perativa la liberacion de la victima, hay que ftmdarse antes como existencia solidaria. Pero 
volvamos al tema que nos ocupa. 

Si he insistido en el momento de esa doble tension dialectica que me parece estar la- 
tente en toda cultura estabilizada, senalando incluso posibles instrumentales metodologi- 
cos para su analisis, es porque quiero subrayar la idea de que en todo universo cultural con- 
creto o, si se prefiere, en las llamadas diferencias culturales hay diferencias biograficas y 


15 Cf. Jean-Paul Sartre, L’Etreetle Neant,cd. cit.,pp. 484y sgs. y p. 722; CahierspouruneMorale, Paris 1983, 
pp. 12 y sgs.; y Raul Fomet-Betancourt, “Sartres ethischer Entwurf: Eine noch mogliche Perspektive zurhu- 
manen Transformation unserer Gegenwart?”, en R. Fomet-Betancourt (ed.), Armut, Ethik, Befreiung , Aa¬ 
chen 1996, pp.137-152 

16 Cf. Jon Sobrino, “Solidaridad: llevarse mutuamente”, en Misiones Extranjeras 157-158 (1997) 71-79 

17 Se sabe que Ortega dice: “Yo soy yo y mi circunstancia, y si no la salvo a ella no me salvo yo.” Jos6 Ortega y 
Gasset, Meditaciones del Quijote, en Obras Completas , tomo 1, Madrid 1983, p. 322 

18 Jean-Paul Sartre, Critique de la raison dialectique, Paris 1960, p. 439. Dejo anotado que es sumamente suge- 
rente lo que Sartre expone aquf sobre el “serment”. 
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diferencias de opciones etico-politicas que reflejan tensiones, contradicciones y alternati- 
vas que impiden reducirlas a la forma estabilizada en que solemos percibirlas. Las culturas 
no son expresion de tradiciones homogeneas, y por eso no deben confundirse tampoco con 
lo que llamo su forma estabilizada, para nombrar la forma que se ha impuesto en el conflic- 
to de tradiciones de una cultura y que subsume y nivela otras posibilidades igualmente rea- 
lizables en dicha cultura. 

Es evidente, por otra parte, que mi interes en subrayar esa idea no es otro que el de re- 
forzar la tesis de que el postulado del recurso a la diversidad de las culturas como camino 
para elaborar altemativas de humanization universalizables ante el desafio de la globaliza¬ 
cion neoliberal que reduce la realidad del mundo a lo programado en sus politicas y conso- 
lida con ello los mecanismos de la exclusion masiva, no implica ninguna sacralization de 
las diferencias culturales ni pretende la defensa de las mismas como mundos aislados y au- 
tosuficientes. Se postula, si, su valor como “reservas de humanidad”, pero se hace buscan- 
do su interaction como puntos de apoyo para articular procesos concertados de humaniza¬ 
cion. El postulado de la afirmacion de la pluralidad cultural se inscribe asf, estrictamente 
visto, en un proyecto altemativo de comunicacion e intercambio entre las culturas como 
horizontes complejos y ambivalentes, cargados por contradicciones y conflictos intemos. 
A este proyecto altemativo le doy el nombre de dialogo intercultural. 

II. 

Sobre el trasfondo de las observaciones anteriores me parece que queda claro el con- 
junto de condiciones con que el dialogo intercultural puede realmente fructificar en una 
respuesta altemativa a la “Barbaric” que se genera en nuestro modelo civilizatorio domi- 
nante. Por eso, y como transition hacia las consideraciones mas estrictamente filosoficas 
que han de seguir todavia, quisiera ocuparme ahora con el dialogo intercultural mismo y 
precisar su programa como modelo opuesto a la globalizacion neoliberal, explicando su 
sentido, caracter, finalidad y option por la esperanza. 

En primer lugar debo subrayar que, a pesar de la coexistencia factica de las culturas y 
de los contactos innegables entre ellas, el dialogo intercultural (en el sentido fuerte en que 
tratare de explicarlo) es mas “proyecto” que realidad de hecho. Hemos de reconocer, en 
efecto, que, precisamente en la presente fase de la globalizacion neoliberal, el poder de di- 
senar y de realizar el diseno del planeta se ejerce desde la estrategia homogenizante de un 
modelo civilizatorio tan convencido de su supremacfa que relega el dialogo a niveles insig- 
nificantes o controlados por sus propios intereses, como el turismo por ejemplo, porque su 
interes no es otro que el de imponer su diseno uniformizante. No se exagera, por tanto, si se 
observa que no es la logica del dialogo de las culturas sino esa otra logica del modelo de una 
civilizacion reductora y niveladora de las diferencias la que rige la configuration actual del 
planeta, al menos en lo que atane a su superficie. Y aunque se le quiera dar la razon a Gui¬ 
llermo Bonfil cuando apunta en sentido critico que no es suficiente uniformizar la superfi¬ 
cie del planeta para neutralizar la fuerza altemativa de las culturas 19 , creo que la observa¬ 
tion anterior es legitima al menos como caracterizacion de la contextualidad que hoy dia 
esta impactando a todas las culturas. 

19 Cf. Guillermo B onfil (comp.), Hacia nuevos modelos de relaciones interculturales, Mexico 1991; especial- 
mente pdgs. 222-234. Ver tambi£n sus obras: Mexicoprofundo: una civilizacion negada , Mexico 1987; Pen- 
sar nuestra cultura , Mexico 1991. 
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Ante la globalization como contextualidad absorbente que dicta la ruta y el horario a 
seguir, el dialogo intercultural representa el proyecto o programa para articular una res- 
puesta altemativa que se opone a la integration o asimilacion de la alteridad en una supues- 
ta “cultura mundial” monoculturalmente predeterminada, para proponer la transformation 
y la reorganization de la universalidad del mundo en base a relaciones de cooperation y de 
comunicacion solidarias entre los diferentes universos culturales de la humanidad. 

Como proyecto para la reestructuracion de la universalidad vigente en el mundo el 
dialogo intercultural tiene su sentido fuerte en el intento de abrir las culturas rompiendo sus 
posibles cierres categoriales, simbolicos, morales, etc., y fomentando asi el ejercicio de la 
reflexividad crftica en los miembros de cada cultura particular. El dialogo intercultural se 
entiende ademas, y en consecuencia, como metodo para aprender a relativizar las tradicio- 
nes consolidadas como “propias” dentro de cada cultura y, acaso ante todo, para agudizar 
en las culturas la tension o el conflicto entre los sujetos o fuerzas interesados en conservar 
y/o defender y aquellos interesados en transform ar. 2 ^ Por esta via compleja de apertura, re- 
lativizacion y toma de conciencia de la posibilidad de cambio el dialogo intercultural pre¬ 
para a las culturas para que se conozcan mejor entre si y para que, mediante ese conoci- 
miento de las otras, se conozca cada una mejor a si misma. 

Este sentido fuerte del dialogo intercultural como metodo para un mejor conocimien- 
to de la alteridad y de si mismo se malentiende, sin embargo, si “conocimiento” se com- 
prende aqui en el significado de un simple “tomar nota” o “darse por enterado”. Pues se tra- 
ta mas bien de un proceso de information en el que nos informamos (comunicamos) y nos 
dejamos informar (en el sentido de dar forma) por lo que conocemos. Tambien se podrfa 
hablar con Panikkar, sobre el telon de fondo de una tradition budista, de un “conocimiento” 
que se cumple como reciproco proceso entre sujetos que nacen juntos a una nueva existen- 
cia. 21 

El dialogo intercultural implica por eso una especial calidad etica que lo caracteriza 
como una forma de vida o actitud fundamental teorico-practica cuyo ejercicio, yendo mas 
alia de la tolerancia y del respeto, funda la acogida del otro como sujeto que, para intervenir 
y participar, no necesita pagar primero derechos de aduana ni solicitar un permiso de traba- 
jo. El dialogo intercultural tiene, a este nivel, el caracter de un proyecto etico guiado por el 
valor de la acogida del otro en tanto que realidad con la que se quiere compartir la soberama 
y con la cual, por consiguiente, se puede compartir un ftituro que no esta determinado uni- 
camente por mi manera de comprender y de querer la vida. En ternunos sartreanos dirfa que 
el dialogo intercultural se caracteriza por ser un proyecto que aspira a la reestructuracion de 
las relaciones entre las personas y sus culturas optando por la universalization de los prin- 
cipios de la co-autonomia y cosoberama como modos de vida que concretizan y realizan el 
“plan” de la libertad en todos y para todos/ 

Co-autonomia de las personas y co-soberama de las culturas constituyen, por otra 
parte, la perspectiva que informa la finalidad del dialogo intercultural en tanto que proyecto 
que opone a la estrategia de la globalization neoliberal la altemativa de una universalidad 
mundializada desde abajo, es decir, con y por la participation de los multiples y complejos 

20 Sobre el conflicto entre “conservacion” y “creaci6n” en los procesos culturales ver: Ricardo Maliandi, Cul¬ 
tura y conflicto. Investigaciones eticas y antropoldgicas, Buenos Aires 1984, especialmente pdgs. 131 y sgs. 

21 Cf. Raimon Panikkar, “La mistica del dialogo”, en Jahrbuchfur Kontextuelle Theologien 1 (1993) p. 30 

22 Cf. Jean-Paul Sartre, Critique de la raison dialectique , ed. cit., pdgs. 588 y sgs. 


60 


Raul FORNET-BETANCOURT 


mundos reales encamados en los universos culturales por los que hoy se define la humani- 
dad, y que estarfa marcando la posibilidad de temporalizar una historia de humanization no 
atada a un futuro dictado como el unico posible, sino abierta a la generation simultanea y 
solidaria de diversos futuros. Mundializar la universalidad desde abajo, es, pues, hacer que 
la universalidad no sea lo que “le sucede” a alguien - como dice Zygmunt Baumann de la 
globalization al hablar de ella en el sentido de algo que “uns alien geschieht” 23 -, sino ir 
convirtiendola en el suceso historico en que todos nos reconocemos y encontramos como 
“buen suceso”. (Por esto conviene precisar, entre parentesis, que la interculturalidad como 
perspectiva para mundializar la universalidad no se opone - como suponen Rouanet y 
Welsch 4 - a la opcion de la transculturacion de los sujetos, sino que mas bien la posibilita, 
puesto que es la condicion para la transitabilidad de las culturas.) 

Por lo que he dicho sobre el sentido, el caracter y la finalidad del dialogo intercultural 
me parece que queda claro por que el dialogo intercultural representa hoy una opcion por la 
esperanza. Pero quisiera anadir todavia que se propone como altemativa para articular las 
esperanzas concretas de todos los que hoy se atreven a imaginar 25 y a ensayar aun otros 
mundos posibles. 


III. 

Corresponde ahora enfrentar directamente el tema de los supuestos filosoficos del 
dialogo intercultural; y digo “directamente” porque lo expuesto en los apartados anteriores, 
aunque tenia la finalidad de situar el tema, representa de suyo el preludio que nos introduce 
al mismo. He de decir, sin embargo, que, a pesar de esta introduction, el tratamiento directo 
del tema conlleva una dificultad o, mejor dicho, una paradoja que, al menos de momento, 
me luce insuperable. Pues, £como estar seguros, sin recurrir al dialogo intercultural, que no 
lo hacemos unilateralmente o desde una conception monocultural de la filosofia? Plantea- 
do de otra forma: ^E1 analisis y la aclaracion de los supuestos filosoficos del dialogo inter¬ 
cultural no son ya una tarea comun que requiere el medium intercultural? 

Es cierto, por otra parte, que se podrfapensar en invertir los terminos del problema, y 
empezar por el analisis de los supuestos interculturales que deberia asumir la filosofia que 
pretende estar a la altura de las exigencias actuales del dialogo de las culturas. Por esta via, 
que tampoco nos eximiria del tener que precisar con que idea de la filosofia operamos, se 
podrfa explicar acaso mejor como en el contexto del dialogo intercultural la filosofia (o las 
filosoffas) se ve confrontada con una exigencia de transformacion en cuyo marco la tarea 
autocritica de repensar los presupuestos del propio discurso es condicion paraparticipar en 
la empresa de identification de los supuestos filosoficos del dialogo intercultural. El me¬ 
dium intercultural se nos revelaria asf como lugar de transformacion de eso que llamamos 
filosofia y de eso que, desde cualquier filosofia constituida, se identifica como supuestos fi¬ 
losoficos del dialogo intercultural. 


23 Cf. Zygmunt Baumann, Glokalisierung oder Was fur die einen Globalisierung, ist fur die anderen Lokalisie- 
rung, en Das Argument: Zeitschrift fur Philosophic und Sozialwissenschaften 2117 (1996) p. 654 

24 Cf. Sergio Paulo Rouanet, “Transculturalismo ou retomo k etnicidade”, en Anuario de Educagao 1995/96, 
pdgs. 127-136; y Wolfgang Welsch, “Transkulturalitat. Lebensformen nach der Auflosung der Kulturen”, en 
Information Philosophic 2 (1992) 5-20 

25 Empleo aqui “imaginar” en el sentido de una funcidn antropoldgica de la libertad y de ser conscientes. Cf. 
Jean-Paul Sartre, L’imaginaire , Paris 1966 
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Entendiendo empero que esa altemativa nos llevana sobre todo al estudio del impac- 
to de lo intercultural en el quehacer filosofico y de la consiguiente transformacion intercul¬ 
tural de la filosofia como proceso de aprendizaje y de reubicacion 26 , prefiero no seguirla y 
moverme en la tension de la paradoja antes mencionada. Es decir que prefiero abordar el 
tema desde una posicion filosofica que tiene conciencia refleja de la procedencia cultural 
de sus presupuestos y que sabe que estos condicionan su discurso sobre los supuestos filo- 
soficos del dialogo intercultural. Pues me parece que puede ser mas fructifero para la discu¬ 
sion de la aportacion y de la funcion de la filosofia en el dialogo intercultural, no apelar a un 
posible programa, sino, aceptando la pluralidad de tradiciones filosoficas que tenemos, 
partir de una filosofia articulada y plantear desde ella lo que podrfan ser supuestos filosofi- 
cos en el dialogo intercultural. Es obvio que “partir de una filosofia” no tiene nada que ver 
aquf con la pretension de privilegiar ni, mucho menos, de dogmatizar algun sistema teori- 
co, ya que se hace como parte de un proceso de discusion y con la finalidad expresa de fo- 
mentarlo. Asf, la filosofia de la que se parte, es exposition de una posicion que se expone a 
la discusion y que no excluye, por tanto, la posibilidad de su transformacion teorica me- 
diante el contraste argumentative. 

Conviene tener en cuenta, ademas, que el desafio de transformacion intercultural, 
que el dialogo intercultural representa para las filosofias constituidas, se malentiende si se 
piensa que esta suponiendo la superacion de la pluralidad filosofica en un pensamiento me- 
tacultural donde se realizana la convergencia disolvente de todas las polaridades y tensio- 
nes teorico-practicas de las culturas. Ese desafio senala mas bien el cultivo de una nueva 
manera de comprender la pluralidad de las filosofias, de entenderse desde ella y de tratar 
con ella. No se trata, en resumen, de crear una nueva filosofia, sino de cultivar una nueva 
forma de relation e interaction entre filosofias conscientes de que, por sus referencias a di- 
ferentes matrices culturales, hablan, es decir, contribuyen al proceso de inteleccion y de 
orientation de lo real o, si se quiere, nombran el logos con un acento\ un acento que identi- 
fica, pero no separa, porque es la articulation de la situacidn en que, hablando con Sartre 27 , 
se va cumpliendo la dialectica de la singularidad de lo universal y de la universalization del 
singular. 

En el sentido indicado tomare, pues, como punto de partida para nombrar algunos su¬ 
puestos filosoficos del dialogo intercultural, una tradicion filosofica de connotada raigam- 
bre occidental que tendna en Sartre uno de sus momentos mas densos y que calificana 
como la tradicion universalizadora de un humanismo etico-racional. 28 

Desde la perspectiva de esta tradicion vena un primer supuesto filosofico del dialogo 
intercultural en la conception del ser humano como “universal singular” que asegura la su- 
pervivencia historica de la subjetividad en las culturas y en todo el proceso de la historia de 
la humanidad en tanto que momento insuperable de constitution y de totalization de senti¬ 
do. De este modo todo uni verso cultural especxfico esta agujereado originariamente por el 
escandalo de una subjetividad 29 humana que no puede realizar su situation cultural sin sin- 

26 Cf. Raul Fomet-Betancourt, “Aprender a filosofar desde el contexto del di&logo de las culturas”, ed. cit. 

27 Cf. Jean-Paul Sartre, “L’universel singulier”, en Situations, IX, Paris 1972, p. 190; ver tambidn Jean-Paul 
Sartre, VIdiot de la famille , tomo 1, Paris 1971 

28 Cf. Raul Fomet-Betancourt, “Sartres ethischer Entwurf: eine noch mogliche Perspektive zur humanen 
Transformation unserer Gegenwart?”, ed. cit.; pdgs. 139 y sgs. 

29 Cf. Jean-Paul Sartre, “L’universel singulier”, ed. cit.; pdgs. 153 y 166 


62 


Raul FORNET-BETANCOURT 


gularizarla, sin rehacer el sentido que le trasmite o, dado el caso, sin imprimirle nuevo sen- 
tido. Haciendo o apropiandose cultura, el ser humano se transculturaliza , es decir, plantea 
o replantea la cuestion del sentido en su universo cultural de origen y funda con ello, desde 
una situation concreta, la posibilidad de la universalidad como movimiento de inteleccion 
argumentativa, ya que ese cuestionamiento del sentido es sinonimo de universalization de 
lo singular o, si se prefiere, intento de comunicacion y de union en la diversidad. En una 
lfnea analoga, indico de paso, se podrfa hablar aqui con Jaspers de universalidad como co¬ 
municacion. 

De lo anterior se derivarfa un segundo supuesto filosofico del dialogo intercultural 
que concretizarfa el primero y que resumiria en el principio de la reflexion subjetiva, enten- 
dido como nombre de la invariante antropologica de aquel tipo de reflexion que cualifica a 
todo ser humano en cualquier universo cultural especffico como fuente de exterioridad y de 
indeterminacion. Cierto, no hay reflexion subjetiva sin situacion cultural; pero la reflexion 
subjetiva no es un simple reflejo de la cultura sino mas bien la condicion que vive la cultura 
y que, desde esa vivencia , la proyecta continuamente mas alia de lo constituido en ella. 
Por la reflexion el ser humano puede ver la cultura que lo hace, puede ver la vision del mun- 
do con la que ve y se ve. Y, por eso, queda siempre en ese universal singular que es el ser hu¬ 
mano, un “resto no culturizado” que trasciende los respectivos universos culturales; siendo 
precisamente ese fondo reflexivo-crftico el que, en definitiva, no solamente hace posible el 
dialogo con el otro sino el que le da tambien su norte. Pues mediante el ejercicio de la refle¬ 
xion subjetiva se convierte cada ser humano en un punto de apropiacion y de totalization 
que desborda los lfmites de su universo cultural, sean estos los del sistema moral, politico, 
jurfdico, etc. vigente, para confrontarlos con sus opciones y proyectos y, dado el caso, salir 
de ellos. 

Esta reflexion subjetiva esta al comienzo de toda comunicacion, tanto a nivel intra- 
cultural como intercultural. Es fundamento, ciertamente, de un sf mismo; pero de un si mis- 
mo que no puede hablar de sf, si no es en tercera persona del singular 33 , y que se vive como 
tension de exterioridad a lo que es. Y es posible que sea esta exterioridad radical de la refle¬ 
xion subjetiva la que constituya la condicion de posibilidad de la exterioridad del otro, de la 
que hablan Levinas y Dussel. Pero lo importante en este contexto es recalcar la idea de que 
la reflexion subjetiva convierte los lfmites en fronteras, es decir, en zonas de comunicacion, 
obligando con ello a que cada ser humano revise su conception de identidad cultural de ori¬ 
gen. Por existir en exterioridad con relation a sf misma la subjetividad reflexiva no esta li- 
gada a una identidad definida. 

Un tercer supuesto filosofico lo verfa en el cultivo de la libertad como verdadero nu- 
cleo duro de la reflexion subjetiva. De hecho los supuestos antes mencionados implican el 
supuesto de la libertad como otra invariante antropologica ante la cual toda cultura o forma 
de vida socialmente organizada y polfticamente efectiva tiene que ser permanentemente 
justificada. Si la reflexion subjetiva es lo que impide que un universo cultural especffico se 
convierta en una estructura de coherencia aprisionante para sus miembros, es la libertad, 


30 Cf. Jean-Paul Sartre, “Des rats et des hommes”, en Situations , IV , Paris 1964, pdgs. 79 y sgs. 

31 Cf. Karl Jaspers, Weltgeschichte der Philosophic. Einleitung , Munchen-Zurich 1982, pdgs. 72 y sgs. 

32 Aqui me inspire en la concepci6n sartreana del “vdcu”. 

33 Cf. Jean-Paul Sartre, “Des rats et des hommes”, ed. cit.; p&g. 80. Estoy suponiendo la dialdctica sartreana del 
“tercero” en la constituci6n de la subjetividad. 
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como proceso de singularizacion y de universalization a la vez, la que cuestiona las dina- 
micas de estabilizacion en las culturas, haciendo valer en ellas proyectos subjetivamente 
diferenciados cuya realization no solo podna reclamar una nueva constelacion u ordena- 
miento del mundo cultural en cuestion, sino incluso el exodo de ese uni verso. La libertad no 
hace las paces con “lo que hay” culturalmente; imagina y disefia Planes de organization de 
lo real que no reduzcan al ser humano, por ejemplo, a simple “ciudadano” y conviertan el 
ejercicio de la subjetividad aun ejercicio de “civilidad”. La libertad, en una palabra, impide 
la colonization civilizadora de la reflexion subjetiva. O, dicho en positivo, es la condition 
para que, en cualquier universo cultural especffico, cualquier universal singular pueda de- 
cir que tiene derecho a rebelarse 34 y buscar, por mas alia de los Ifmites de su situation cultu¬ 
ral, la action comun con todos aquellos que proyectan su singularizacion por la universali¬ 
zation del “reino de la libertad” en si mismos y fuera de ellos mismos. 35 La solidaridad es 
una fundacion de la libertad, y no una institution de las culturas. 

La llamada a esta libertad reflexiva y solidaria, que impide la instalacion de la “subje¬ 
tividad civilizada” 36 porque se busca a si misma en cada sujeto como poder de autonomfa, 
representa acaso el supuesto que, al menos desde la tradition que me sirve aquf de punto de 
partida, nombra con claridad aquello que deberfa ser lo que mas comunmente pertenece a 
los seres humanos: ser co-sujetos de libertad sin alienation. 37 

Otro supuesto filosofico en el dialogo intercultural que quiero senalar, para terminar, 
es el supuesto de la racionalidad. Con Sartre dirfa que la racionalidad representa otra inva- 
riante antropologica, pero entendiendola como constitutiva y organicamente vinculada a la 
invariante antropologica de la libertad humana. El ejercicio de la razon supone la libertad. 
La razon es una necesidad de la libertad. Dada la contingencia de la libertad, es necesario 
que la razon aparezca en el mundo. Dicho de otro modo, si el ser humano es libre, esta obli- 
gado a ser rational, es decir, a dar razon , ante si mismo y el otro, de las razones que tiene 
para su modo de comprender, de vivir, de actuar, de querer, etc. Se ve entonces que por ra- 
cionalidad no entiende aquf ningun tipo de razon culturalmente estabilizado o constituido 
sino mas bien la cualificacion de la libertad como subjetividad reflexiva que solo puede sa¬ 
ber si tiene razon , si da razdn ante sf y ante el otro de la singularizacion de su libertad. De 
esta suerte, y limitandome naturalmente a lo que atane a nuestro tema, se puede suponer 
que en todo universo cultural especffico tienen que darse dinamicas intemas de inteleccion, 
comprension y justification que lo hace “comunicable” y que lo capacitan, en consecuen- 
cia, para el dialogo con otros procesos similares. Y que, como implication profunda de la 
relation viva entre libertad y racionalidad, en toda situation cultural se puede suponer la 
responsabilidad del ser humano frente a su cultura. 38 

34 Cf. Jean-Paul Sartre, On a raison de se revolter , Paris 1974 

35 Sartre apuntaba esta regia: "... agis toujours de telle sorte que les circonstances et le moment servent de pr6- 
texte a tes actes pour realiser en toi et hors de toi la g£n6ralite de Fespfcce humaine“. Jean-Paul Sartre, “Des 
rats et des hommes”, ed. cit.; pag. 62 

36 Sobre este tema de “subjetividad” y “civilizacion”, es decir, de la cuestidn de reducir el sujeto a ciudadano se- 
rfa importante un dialogo entre la teorfa crftica (Adorno, Horkheimer, Marcuse) y Sartre. Cf. Max Horkhei- 
mer/Theodor W. Adorno, Dialektik der Aujklarung, a.a.O.; y Hermann Schweppenhauser, “Zur Dialektik 
der Subjektivitat bei Adorno”, en Zeitschrift fur kritische Theorie 4 (1997) 5-27 

37 Cf. Jean-Paul Sartre, On a raison de se revolter , ed. cit,, p. 342 

38 Vgl. Emmanuel Levinas: “Determination philosophique de l’id£e de culture”,en Philosophic et Culture . Ac¬ 
tes du XVIle Congres Mondial de Philosophic , Montreal 1986, S. 73-82; y Jan Hoogland, “Die Anspriiche ei- 
ner interkulturellen Philosophic”, en Heinz Kimmerle (Hrsg.), Das Multiversum der Kulturen , Amsterdam- 


64 


Raul FORNET-BETANCOURT 


Como decia, los supuestos apuntados saben de su origen cultural. Y la cuestion de si 
son aceptables por otras tradiciones, de si son o no universalizables, es una cuestion que no 
se puede decidir solo desde la posicion filosofica que los propone. Es una cuestion de dialo- 
go intercultural. Con todo, y sin pretender anticipar ningun resultado, me parece que si pue- 
den transmitir al menos una intuition racionalmente compartible, a saber, que si la univer- 
salidad se va alcanzando por la dialectica de subjetividades que singularizan lo universal y 
que universalizan lo singular, entonces ningun ser humano, ningun sistema, ninguna cultu- 
ra puede instalarse demasiado rapido en la universalidad. 
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RESUMEN 

La escritura ha sido una de las mejo- 
res expresiones de los disdntos modos de 
exilio que han padecido los escritores asi 
como sus obras. En nuestro siglo, hombres 
de distintas latitudes han escrito en sus pa- 
ginas la desgarradora situation de vivir 
fuera de sus fronteras y han hecho de esta 
vivencia una experiencia estetica. La nove¬ 
la El jardin de al lado, del escritor chileno 
Jose Donoso, pone en evidencia uno de los 
confiictos mas reiterados y complejos de la 
narrativa latinoamericana, fundamental- 
mente a pardr de la decada del 60: el com- 
promiso de la literatura con la contingencia 
historico politic a, al tiempo que examina la 
escritura como imposibilidad estetica. En 
este trabajo abordo el problema del exilio 
en la novela de Jose Donoso desde esta do- 
ble perspectiva: como exilio politico y 
como exilio estetico. 

Palabras clave: Latinoamerica, exilio, 
escritura, reflexividad. 


ABSTRACT 

Writing has become one of the best 
expressive devices for writers in exile. In 
our century, people from various latitudes 
have described the excruciating experi¬ 
ence of being forced to leave their coun¬ 
tries, and have transformed this living ex¬ 
perience into artistic expression. Jose 
Donoso’s novel El jardin de al lado , por¬ 
trays one of the most complex and reiter¬ 
ated conflicts of Latin-American narra¬ 
tive, fundamentally after the sixties: lit¬ 
erature’ s commitment to the historical and 
political contingencies and writers’ fail¬ 
ure to succeed as an accomplished writer. 
This paper analyzes exile as illustrated in 
Donoso’s writers’ novel from this two 
perspectives: the political exile and the 
aesthetic exile. 

Key words: Latinamerica, exile, writing, 
reflexivity. 
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I. ESCRITURA YEXIUO 

La escritura, se ha dicho siempre, es una de las formas del silencio. Para Blanchot, la 
obra literaria es “una rica morada de silencio” 1 2 , paradoja que lo hace concebir la obra como 
el reverso del habla, cuyo proposito es laexpresion del sentido. Solo ese silencio que prece¬ 
de a la palabra da a la escritura el poder de desafiar a quien ostenta el poder de la palabra. 
Desde el Fedro de Platon la escritura es condenada al silencio y asumida como desvfo y exi- 
lio del poeta frente a la autoridad del padre, quien condena la escritura por falsa e innecesa- 
ria. Derrida en La Farmacia de Platon 1 alude al mito egipcio de Zoo, dios de la Escritura, 
quien habla al padre de los dioses, Ammon, para presentarle su arte como ofrenda y some- 
terlo a su aprobacion. El rey, sin rechazar la ofrenda, desprecia la escritura y demuestra sus 
efectos nocivos: “El padre desconfia y vigila siempre la escritura" 3 . El padre es la voz, due- 
no y senor de la palabra, no sabe escribir pero dicta, su palabra es la unica verdad y la escri¬ 
tura su representation. 

Desde la optica platonica, la escritura tiene poderes ocultos y maleficos, capaz de in- 
fectar todo aquello que penetra; ella es metafora del mal; enfermedad que amenaza la segu- 
ridad interior y exterior, resta aliento y perturba aquello que quiere comunicarse con la voz. 
Para sanar al enfermo se debe expulsar la enfermedad. Asi, la escritura es desalojada y co- 
locada en el exterior del cuerpo y de la ciudad. Abandonada a su suerte, la escritura no ten- 
dra mas remedio que desaparecer en el exilio. 

Deseo del huerfano que tras su abandono desea emanciparse del padre, en adelante se 
acusara a la escritura de ser parricida: “condenado a la escritura como hijo perdido o parri- 
cida, Platon actua como hijo que escribe esa condena” 4 

Tal como se ha revelado a partir de la propuesta de Derrida, el origen y el poder de la 
palabra, del logos, pertenecen al dominio del padre y la escritura queda sometida asi a la au¬ 
toridad patema y solo es posible en la ausencia de este. De alii que “La especificidad de la 
escritura estarfa relacionada, pues con la ausencia del padre ” 5 Origen y causa del logos, 
el padre es la Ley y es quien detenta el poder de la palabra: “Es el hombre del dictare y figu- 
ra del bien. El logos, que representa al padre, es su sustituto. 

A partir de la filosoffa platonica, que ha regido en parte el pensamiento de Occidente, 
la escritura se ha revelado como un espacio ultimo desde donde el escritor asume su condi¬ 
tion de ser apartado y hace del lenguaje una forma altema. Por ello la escritura deviene en 
morada desafiante y en defensa contra el poder ubicuo de un padre que amenaza con impo- 
ner silencio a quien pretenda revelarse. 

La literatura sobre el exilio tiene una larga tradition, como expresa Carlos Droguett: 
El arte se ha nutrido desde muy antiguo del exilio. Sino que lo cuenten Ulises, que llevaba 


1 Maurice Blanchot. El libro que vendrd. Caracas: Monte Avila Editores. p. 264. 

2 Jacques Derrida. 1975. La diseminacidn. Trad. Jos£ M. Arancibia. Madrid: Fundamentos. 

3 Ibid., p. 112. 

4 Ibid., pp. 233. 

5 Ibid., p. 113. 
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su formidable optimismo de rechazado por todas las tierras ...que pisaba („.) o Dante, el que 
extrajo de las nostalgicas y sollozantes entranas su tumultuosa comedia . 

El romanticismo, como bien ha expresado Walter Muschg file una respuesta contra 
la reificacion de la razon y el dominio del intelecto. En una Europa dominada por la duda 
cartesiana, el poeta romantico encuentra en la escritura el camino que lo llevara hacia las 
fronteras del mundo suprasensible para hundirse en el extasis y la revelation del infinito y 
desde alii vivir su propio exilio. 

La historia del mundo contemporaneo tendra en la literatura su mejor expresion de 
los distintos modos de exilio que han padecido los escritores asf como sus obras. En nuestro 
siglo, hombres de distintas latitudes han escrito en sus paginas la desgarradora situacion de 
vivir fuera de sus fronteras y han hecho de esta vivencia una experiencia estetica. Quizas ha 
sido el exilio politico, mas que el voluntario, una de las experiencias mas dolorosas que ha 
hecho de algunos escritores de nuestro continente hombres desarraigados y escindidos en 
la conciencia de su ser: 

En esa cultura latinoamericana que empieza a volverse lucida ante la situacion co- 
mun de sus subregiones... el escritor de nuestros dias no vive mas su nacionalidad 
como algo hipotetico, como un doloroso deseo, ni siente aquella necesidad de for- 
marse en Europa que hizo tantas veces de las mejores letras de Latinoamerica el 
producto de exilios voluntarios y culturalmente “naturales”. La permanencia en 
Europa de un Goncalves Dias, de un Andres Bello, de un Dario, estaba de una 
cierta manera en el “orden de las cosas”. Hoy ya no es asi y el exilio de la “intelli¬ 
gentsia” latinoamericana es una condition de angustia personal tanto cuanto un 
drama colectivo. El exilio se hizo dramatico. Su aumento indicaria, como el de la 
censura, la gravedad de la presion enfrentada por la conciencia critica en el tunel 
del presente y dara una de las mejores medidas del destino de la tendencia hacia el 
aumento de la tension entre el escritor y la sociedad. 6 7 8 

La situacion actual del escritor latinoamericano expresada por Merquior ha dejado 
sus huellas en obras que han sido escritas para testimoniar una problematica social vivida 
en el continente, producto de los regimenes dictatoriales que han asolado continuamente a 
los paises de la region. Senala Victor Bravo que entre los novelistas del boom, Augusto Roa 
Bastos escribio Yo el supremo , “exiliado por una de las dictaduras mas ferreas del conti¬ 
nente” 9 A1 lado del exilio politico otros escritores han elegido el exilio voluntario como una 
forma de mirar la realidad de sus paises desde otras latitudes, distanciandose de ella para 
verla desde otra perspectiva. Obras tan importantes como Rayuela han sido producidas 
bajo estas circunstancias. Sin embargo, por encima de las circunstancias polfticas y socia- 
les, la escritura es ya en si misma una forma de exilio, es esa experiencia limite en la que el 


6 Cf. Carlos Droguett. 1987. “Literatura del exilio”. En: Alberto Garrido (Comp.) Exilio . Nostalgia y crea¬ 
tion. Mdrida: Direction de Cultura de la Universidad de Los Andes, p. 79. 

7 Walter Muschg. 1911 .Historia trdgica de la literatura. Mexico: Fondo de Cultura Econdmica, pp.50-54. 

8 Josd G. Merquior. 1986. “Situacion del escritor”. En: Cdsar Fernandez Moreno (Comp.) America Latina en 
su literatura. UNESCO. Mexico: Siglo XXI. p. 387. 

9 Cf. Victor Bravo. 1994. “Exilios de la literatura”. En: Ensayos desde la pasion. Caracas: Fundarte. p. 60. 
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escritor se aleja de si mismo y el lenguaje es la frontera que lo aparta de su inmediatez para 
llevarlo a crear mundos posibles e imposibles . 

II. EL EXILIO POLITICO Y ESTETICO EN EL JARDIN DE AL LADO DE JOSE 
DONOSO 

La experiencia del exilio politico aunada a la exclusion de la literatura como experien¬ 
ce estetica se conjugan de manera impecable en la novela El jardin de al lado 10 del escritor 
chileno Jose Donoso, uno de los representantes del llamado “boom” latinoamericano. 

En el Jardin de al lado el relato esta focalizado en los acontecimientos de la vida de 
dos exiliados chilenos en Espana y en el deseo frustrado del personaje narrador de escribir 
una novela sobre el exilio que le permita alcanzar el prestigio que admira de los novelistas 
del “boom”. 

La confrontation entre la experiencia polftica y la experiencia historica se vislumbra 
con gran acierto desde la conciencia desgarrada de este escritor-personaje que siente sobre 
si la impotencia para expresar la lastimosa experiencia de haber sido expatriado por la dic¬ 
tadura, asi como su propia esterilidad para escribir una novela sobre el exilio. 

Esta angustiosa incertidumbre es la que inunda el espiritu del personaje Julio, que 
tras la expulsion de su pais se aferra a la escritura de una obra que denuncie la dictadura; 
pero ante la dolorosa certeza de no poder lograrlo por falta de talento, la escritura deviene 
entonces en negacion, en culpa, en mancha. Desterrado doblemente, tanto de su pais (por la 
dictadura) como de la escritura (por la imposibilidad del logro estetico) el personaje es lle- 
vado inevitablemente a la fragmentation y degradation total como hombre y como artista. 

Desde esa doble perspectiva, en El jardin de al lado , de Jose Donoso, la escritura se 
plan tea por una parte, como experiencia del exilio politico que ha llevado al personaje-es- 
critor fuera de las fronteras de su pais y, por otra, frente a la exclusion de su territorio asume 
la escritura como el lugar del asilo, pero del que lamentablemente tambien sera excluido. 
De alii que en esta novela al lado del exilio politico tambien se narra un exilio estetico don- 
de la escritura deviene en imposibilidad y negacion. 11 

El primer acercamiento del lector a la novela no entraiia dificultad alguna por su apa- 
rente realismo; por la presencia de personajes convencionales que viven conflictos cotidia- 
nos y se desplazan por lugares que son familiares, sin embargo cuando nos acercamos a su 
final quedamos sorprendidos y envueltos en un clima de ambiguedad y duda que desdice 
nuestra impresion inicial. De alii que para realizar una lectura cntica de El jardin de al 
lado , haya que separar el tupido bosque de palabras que cubren y disfrazan la aparente y 
tranquila atmosfera del mundo ficticio. En este trabajo solo tomare en consideration los 
problemas del exilio -politico y estetico-, la escritura como problematica textual vinculada 
al ejercicio del poder y la etica y la reflexividad que la no vela plantea. Ejes semanticos que 


10 Jos6 Donoso. 1981. El jardin de al lado . Barcelona: Editorial Seix Barral, Biblioteca Breve, primera edicion. 
En adelante, todas las citas sobre la novela remiten a esta edicidn. 

11 La experiencia estdtica de la separacidn del mundo y de la as unci 6n de la escritura como asilo ante el desga- 
rramiento de esa separacidn es actitud reiterada en Occidente, fundamentalmente desde el romanticismo. En 
la poesfa venezolana de este siglo, el destino de Josd Antonio Ramos Sucre es expresidn extrema de esa expe¬ 
riencia: huyendo del mundo que lo acosa, ve en la escritura el endeble asilo desde donde expresar su angustia. 
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se sostienen a partir de los procedimientos textuales que permiten la construction del mun- 
do ficticio. 

El jardm de al lado pone en escena narrativa dos de los problemas que han sido recu- 
rrentes en la novelistica de Donoso, desde El obscenopajaro de la noche (1970), hasta sus 
mas recientes producciones, Donde van a morir los elefantes (1995), y que parecieran ser 
una constante en la obra donosiana: el problema del poder, aunado en esta novela, al del 
exilio, y el problema de la reflexividad sobre la escritura, cuyo proceso gira en tomo a la 
disyuntiva que confronta el escritor entre el compromiso con su realidad social o la cristali- 
zacion estetica de la literatura; la escritura como imposibilidad, al mismo tiempo que se 
examina el realismo como propuesta estetica. 

Creo que El jardm de al lado , si bien esta impregnada de la vida de su autor, pues el 
mismo Donoso expreso que habfa algo de autobiografico en ella 12 , mas alia de ser una au- 
tobiografia y una cronica sobre el exilio, como superficialmente se ha pretendido etiquetar, 
esta novela toca a fondo el problema de la reflexividad sobre la escritura como hecho esteti- 
co, puesto que ella misma es la escritura sobre la escritura; es la no vela que se escribe a si 
misma y se disfraza dentro de la obra. Esta novela que reflexiona hondamente sobre su pro- 
pia escritura, al igual que Casa de Campo (1978), situan a Donoso en el espacio de la mo- 
demidad literaria. 

Como he senalado, en esta novela, el problema del poder esta representado en la figura 
del dictador y del exilio como consecuenciadel poder. El proceso de la escritura que la novela 
escenifica se deriva fundamentalmente de que el personaje -Julio- expulsado por la dictadura, 
desea escribir una novela contra el regimen militar que se ha implantado en Chile. 

Inicialmente la escritura de una novela contra la dictadura se transforma en una obse- 
sion para el personaje. Aunque despues esta razon hay a perdido el peso que una vez tuvo, 
pues sabe que al cabo de los anos esa experiencia ha quedado sepultada en el recuerdo de su 
memorial “(...) la sensation de que el tiempo pasaba y mi gran experiencia chilena iba re- 
trocediendo desgastadapor los anos su funcion como fuente de elocuencia. (...) ^Como im- 
pedir que se esfumara y palidecieran mis seis dfas de calabozo, que eran como el trazo que 
definian el contomo de mi identidad? (p.31) 

Sin embargo, habrfa que subrayar que en este caso la escritura se fragua como una 
tentativa de volcar el dolor del despojo que ha sufrido el personaje. Desde esta perspectiva, 
la novela puede ser tomada como una metafora del problema del poder y el desarraigo con- 
secuente. El personaje lejos de las fronteras de su pais, de ese “utero” que “Es arraigo, his- 
toria, leyenda, metafora, territorio propio” (p 171) opta por la escritura de una novela que 
pueda mostrar esas heridas y le devuelva la identidad perdida en el exilio. Como senalara 
Barthes, el drama del escritor modemo nace de la imposibilidad para traducir la historia de 
su tiempo con una palabra nueva, que no sea esclava de esa historia que intenta expresar. 
Tal es el caso de Julio, quien vive el conflicto entre la escritura de una historia que quiere 
narrar y la imposibilidad para ficcionalizar esa realidad. 

La escritura aparece inicialmente vinculada al problema del poder, aludido en la fi¬ 
gura del dictador y como una forma de asumir el compromiso con la realidad de su pais. Es 


12 Jos6 Donoso en entrevista concedida a Ernesto Jos6 Ayala, expresd: "...dirfa que esta no vela es autobiogrdfi- 
ca en tanto me retrata en ese momento del fracaso y tambten de la humillacidn". El resentimiento es a veces 
saludable. En: Revista Quimera, 12. Barcelona, octubre, 1981. 
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asi que la novela referira un momento politico de la historia de Chile, especfficamente el as- 
censo al poder del dictador Pinochet en el ano 1973. 

La figura del poder tambien se prefigura en la imagen del padre de Julio, cuyo recuer- 
do desencadenara en este el conflicto del retomo a sus rafces de donde fue expulsado: 

Veo desde mi ventana que la mano de mi padre tiembla en su intento de negar, de 
enfatizar: no te cuentes el cuento, esa no es la razon por la que no vienes a cerrarle 
los ojos a tu madre. Lo que pasa es que no quiero presenciar el vergonzoso espec- 
taculo del Congreso Nacional cerrado.(...) ese Congreso en que tantos anos repre¬ 
sente como diputado. (p.72) 

La figura del padre en tanto que imagen del orden y de la Ley, se opone al orden ex¬ 
traterritorial que se ha impuesto en el ritmo de vida que les habia tocado vivir a Julio y a 
Gloria, desde su salida de Chile. 

Como expresion del poder, el nuevo orden que genera la dictadura, basado en la re- 
presion, desencadena en Julio, desde su marginalidad, la necesidad de desdecir ese orden a 
traves de la escritura. Esta deviene entonces en signo desafiante de la palabra del Dictador, 
de la voz de la autoridad que este detenta 14 

Este problema del Dictador y el ejercicio del poder ha tenido amplia repercusion en la 
modema narrativa latinoamericana, en obras como Yo, el supremo, de Augusto Roa Bas- 
tos, El otoho del patriarca de Gabriel Garcia Marquez y El recurso del metodo , de Alejo 
Carpentier. 

En El jardin de al lado , la referencialidad a la figura del Dictador atraviesa toda la 
novela, a traves de las alusiones al regimen militar. En ese sentido, es una novela politica 
sobre un determinado momento historico que ya ha desaparecido. Cabria preguntarse en¬ 
tonces, si desaparecida la razon politica que le dio origen: £la novela acaso pierde su vigen- 
cia? Creemos que no, pues la referencialidad en la novela, como querfa Flaubert, es el tram- 
polin para propuestas esteticas que se inscriben dentro de la busqueda de la modemidad li- 
teraria: la reflexividad, la imposibilidad de la escritura, la angustia del creador ante la ex¬ 
presion estetica, la develacion de los procesos ocultos del poder, etc. Ya Karl Marx habia 
intuido la paradoja de la obra de arte profiindamente vinculada a su tiempo y trascendiendo 
incesantemente esa vinculacion. 

Mas que tratarse de una novela sobre la dictadura en ella se aborda el problema de la 
escritura como option frente al poder. Aquf importa la escritura como apropiacion de un 
discurso social comprometido con la causa chilena o como problema estetico. El exilio po- 

13 Dice Derrida, a partir de Sderates, que: La escritura es el hijo miserable , aquel que ha sido abandonado por el 
padre es un desviado, un hudrfano y un perseguido, por ello hay discursosperseguidos (...) Es que la muerte 
del padre abre el reino de la violencia (...) Todo eso se hace para que el padre muerto, primera victima y ulti¬ 
mo recurso, no este ya mas alii. El estar-all( es siempre el de un habia patema. Y el lugar de una patria. A la 
pregunta i que es el padre? responde: El padre es. El padre es(el hijo perdido). La escritura, el hijo perdido, 
no responde a esta pregunta, (se) escribe: que el padre no estd, es decir, no esta presente. “La herencia del 
fdrmacon: la escena de la familia”. En La diseminacidn. Op. cit., pp. 220 y ss.. 

14 La relacidn entre la escritura frente a la vocalidad ha sido objeto de tratamiento por parte de Derrida, Fou¬ 
cault y Blanchot, entre otros, paradste ultimo “...sdlo la palabra vocal estd en relacidn con el logos soberano. 
La escritura, es decir la literatura, escapa al dictado oscuro, se desvfa del Ego odioso,...” “El atefsmo y la es¬ 
critura. El humanismo y el grito”. En: El dialogo inconcluso. Caracas: Monte Avila Editores, 1970. p. 412. 
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Iftico y el exilio estetico en la experiencia de este personaje, tambien la escritura como ne¬ 
gation y fracaso son el eje medular de la novela y vehiculiza las relaciones entre Julio y el 
resto de los personajes. Es posible observar desde esta optica como la relation entre Julio y 
su entomo esta mediatizada por el ejercicio de la escritura y el poder sobre la palabra. 

En el exilio, la labor de Julio como escritor implicaba realizar “la gran novela del gol- 
pe” 15 , como le exigia Gloria: “Escribe la gran novela del golpe, Julio. Si estuvieras com- 
prometido y convencido como Carlos, entonces podrias escribir la gran novela chilena 
(p. 167) y con ella asumir su destino de escritor y el compromiso ante su pais; lo que plantea 
un conflicto para el personaje que carece de convicciones para hacerlo: “No estoy para no- 
velas politicas que hablen de la esperanza de la vuelta a una democracia parlamentaria 
como la de mi padre”(p.l46). 

Si en el piano individual el personaje hace del espacio del exilio una utopia, la escri¬ 
tura es la otra version de la utopia, que el personaje quiere lograr a travcs de una novela-do- 
cumento que sea la denegacion del poder que lo ha exilado. De alii que el personaje quiera 
cifrar en la palabra imposible, el dolor del exilio, del espacio y de la escritura. 

El problema del poder, representado en la figura del dictador, y los acontecimientos 
politicos registrados en Chile con la caida del gobiemo de Allende referidos en la narra¬ 
tion, sin duda, adquieren profundo espesor en la representation de la novela. Subordinado 
al poder, aparece el exilio como consecuencia tragica que sufre el artista dentro de los regi- 
menes dictatoriales que hem caracterizado a los paises latinoamericanos . 

Las alusiones directas a la figura del dictador Pinochet irradian a lo largo de la no vela 
para modelar la escena del poder algunas veces desde un tono ironico: “Ay, pobrecito Pino¬ 
chet, tan bueno que es y tan mala fama que le dan ustedes. <,Por que no lo dejan tranquilo 
viendo como el pais se esta yendo para arriba...?” (p.19) pero desde donde se devela, impli- 
citamente, una critica a la izquierda que hizo posible el advenimiento de la dictadura mis- 
ma: “Fue justo antes del golpe cuando el proyecto de la izquierda comenzaba a resquebra- 
jarse bajo su propio peso” (p. 122). El contraste entre la situation anterior a la dictadura y el 
aparente bienestar del pais bajo el regimen militar, denote una conception iromca de la 
ideologia de quienes como la madre de Julio, solo entienden el nivel primario del hambre. 

Luego, cuando se dio cuenta que “habia de todo en las tiendas y no era necesario 
hacer colas ni mendigar, bendijo al nuevo jefe pese a los atropellos cometidos con 
todo -y con ella y conmigo-. Pero a medida que paso el tiempo, las mujeres de la 
poblacion, harapientas, aterrorizadas, con maridos muertos, con otra version de 
ese hambre que ella no podia tolerar y ese miedo que era una version mas terrible 
del hambre, comenzaron a volver a su puerta. (p. 123) 


15 

16 


Fue Pablo Neruda quien sefiald en una ocasidn que Donoso debia escribir “...la gran novela social de Chile . 
En: Jose Donoso. 1972. Historia personal del “boom" . Barcelona: Anagrama, p. 87. 


Las secuelas del exilio resuenan como ecos de la no vela en las palabras de Eduardo Galeano: “Cnsis de lden- 
lidad, angustias del desarraigo, fantasmas que acosan y acusan: el exilio plantea dudas y problemas que no 
lecesariamente conoce quien vive lejos por eleccidn. El desterrado no puede volver d propio pms oal ^s 
jlegido como propio. Cuando no es arrojado a tierras exuanjeras, queda muy a la ‘“““Pe™ 51 d ^ma y se pi« 
den los habituales marcos de referenda y amparo. La distancia crece cuando es inevitable. El exilio, entre 
nostalgia y la creacidn”. En Exilio, Nostalgia y creacion . Op cit., p.45. 
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La vision del exilio de esa intelectualidad latinoamericana que por razones polfticas o 
voluntarias abandono sus pafses y el desarraigo consecuente de los hijos, tambien se perfila 
como elemento crftico que la novela exhibe, plasmado en los dialogos entre padres e hijos, 
donde se nota el contraste entre la vision de mundo de quienes viven aferrados al recuerdo de 
aquello que dejaron con la esperanza del retomo, y la interpretation de la realidad de unajo- 
ven generation que, por haber crecido en Europa se siente ajena a los problemas politicos que 
cotidianamente alimenta el presente de sus padres. La actitud de Patrik ilustra este desarrai¬ 
go: “Mira como se rfe de nosotros porque dice que se nos quedo pegado el disco de la UP y del 
Once, que no sabemos hablar de otra cosa que de Allende y de la Dina.” (p.26). 

La crftica ha insistido en senalarla como una novela que desarrolla el tema del exilio 
y, en efecto, en un primer nivel de lectura, tal como lo hemos indicado, la referencialidad de 
la novela se corresponde con una novela polftica del exilio. No obstante, un segundo nivel 
de lectura nos abrina, en el sentido backtiniano del termino, un segundo estrato de signifi¬ 
cation: el exilio politico se transpone en exilio estetico; en problematica de la escritura. 

Asf, pues, Eljardm de al lado, es una novela, que como todas las grandes novelas, 
trasciende su propia referencialidad para poner de manifiesto sentidos fundamentals de la 
creacion, en general, y del genero de la novela, en particular. 

Esta novela ejemplifica, de este modo y de manera muy clara, el doble caracter de 
temporalidady supratemporalidadque Karel Kosfk 17 , siguiendo laletrade Karl Marx, atri- 
buye a la creacion artfstica. 

Si bien Eljardm de al lado , parte de un hecho concrete, como es la vida de los perso- 
najes en el exilio, lo que hace que la novela tenga un piano de lectura realista, por el grado 
de verosimilitud de los acontecimientos narrados y su posible constatacion historica, tam¬ 
bien es cierto que al lado de este realismo se introduce una vertiente ironica y reflexi va de la 
literatura. Tal reflexividad sobre el hecho estetico se plantea a traves del conflicto que vive 
el personaje que, impulsado por los sucesos politicos, desea escribir una no vela de compro¬ 
mise, alusiva a la dictadura de su pais, tomando como referente la experiencia de los seis 
dfas vividos en una prision chilena. Esta experiencia tiene su enves ironico “ Yo habfa pasa- 
do seis dfas en un calabozo a rafz del Once, donde no me torturaron ni me interrogaron si- 
quiera (p.30j. Al mismo tiempo se plantea el conflicto que demanda la escritura de una no¬ 
vela, cuya legitimidad se cimiente en la forma y no a partir de los sucesos y el compromiso 
politico, tal era la exigencia de Nuria Monclus para ingresar al universo editorial barcelo- 
nes y, de alguna manera, eran las exigencias de Gloria cuando solicitaba que le escribiera su 
Rayuela. El personaje, impelido por las demandas de su mujer, la sentencia de tener que es¬ 
cribir “la gran novela social de Chile”, aspira a nutrirla con el descolorido recuerdo de una 
experiencia gastada por los afios iCdmo impedirque se esfumaran y palidecieran mis seis 
dfas de calabozo, que eran como el trazo que definfan el contomo de mi identidad? (p. 31), 
experiencia que el tiempo habfa cubierto con el polvo del olvido. 

En su sentido transparente la novela revela, desde una perspecti va ironica, la defensa 
de ese realismo social comprometido “... aquel que confunde la visidn realista de la reali¬ 
dad con la visidn realista del arte e identifica una actitud o conducta revolucionaria con 
una forma artfstica conservadora que paradojicamente la definirfa ” 18 . La reflexion sobre 


17 


Confrontese Karel Kosfk 1977. “El arte y el equivalente social”. En: Dialectica de lo concreto. Mexico: Gri- 
jalbo, pp. 135 y ss. Y Supratemporalidad y temporalizacidn de la obra de arte”. Adolfo Sdnchez 
Vazquez. 1978. Estetica y Marxismo T.I. Mdxico: Editorial Era, pp. 34 y ss. 
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la literatura como hecho etico o estetico significaba escribir una novela de convicciones po- 
lfticas de las que el carecfa ( “Escribe la gran novela del golpe,... ” p. 167) o escribir “ para 
saber que se quiere deciry para que y para quienes ” (p. 159), como afirmaba el consagra- 
do escritor Marcelo Chiriboga. El sentido ironico de la novela se revela en el capitulo final, 
donde Gloria, verdadera escritora de la novela que estamos leyendo, manifiesta la autentica 
realidad que nutre su escritura, tematica que sobrepasa los lfmites del compromiso, porque 
es la critica al compromiso como fundamento de la reflexion. La novela que Julio aspiraba 
a escribir era la idealizacion de una realidad o, mas bien, reflejo mimetico de aquella, pues 
no habia podido metaforizarla sino reducirla a esa misma realidad que intentaba reflejar. 
En cambio Gloria, sin recurrir a referentes politicos sociales, habia transfigurado la reali¬ 
dad de aquellas vidas ajenas y el esplendor del jardm de al lado en una fantasia estetica tan 
valida como la problematica de la escritura que se tematiza en El jardm de al lado . 

III. CONSIDERA ClONES FINALES 

El jardm de al lado va a poner en evidencia uno de los conflictos mas reiterados y 
complejos de la literatura latinoamericana, fundamentalmente a partir de la decada del 60, 
el compromiso de la literatura con la contingencia historico politica y/o el compromiso con 
el lenguaje. Lo que Julio Cortazar ha resumido como “Literatura en la revolution y revolu¬ 
tion en la literatura: algunos malentendidos a liquidar” 

La situation que vive el personaje introduce, de este modo, dos vertientes de la esteti¬ 
ca literaria: la de un realismo, basado en el criterio mimetico y en la verosimilitud de los he- 
chos que tiende a retratar la realidad de una manera fidedigna; problematica que estuvo vi- 
gente en la decada del 60, cuando irrumpe el “boom”; y el compromiso del escritor, situa¬ 
cion que el mismo Donoso ya habia planteado reflexivamente en su ensayo Historiaperso¬ 
nal del “ boom ” 20 

La novela de Donoso va a replantear este complejo problema del compromiso y de la 
realization estetica desde la perspectiva del talento y la insuficiencia creadora. 

Eljardin de al lado , es asf, desde la contingencia de su compromiso, tal como indica- 
ramos, una novela politica y a la vez, trascendiendo esa contingencia, una novela sobre los 
procesos de production de la novela misma: contingencia y perennidad, las dos vertientes 
que Baudelaire senalaba como propias de la modemidad. 


18 Jorge Enrique Adoum: “El realismo de la otra realidad”. En: Cesar Femdndez Moreno (Comp.) America La¬ 
tina en su literatura. Op. cit. p. 208. 

19 Citado por Adolfo Sanchez Vazquez en Estetica y Marxismo. Op.cit. p. 416 y ss. 

20 Donoso al referirse a los cdnones impuestos por los regionalistas y criollistas, deplora la adhesion de la criti¬ 
ca literaria de su pais que rechazaba cualquier producto de calidad que no estuviera supeditado a un cnteno 
mimetico y regional. Asimismo, el realismo social habia impuesto su propio muro de obstaculos a cualquier 
intento esteticista: “Junto a los criollistas, el realismo social tambidn intentd levantar barreras que aislaban la 
novela protesta fijada en lo nacional, en los problemas importantes de la sociedad que era urgente resolver, 
impuso un criterio duradero y enganoso: la novela debfa ser ante todo -ademas de inconfundiblemente nues- 
tra”, como la querian los criollistas- “importante”, “seria”, un instrumento que fuera util en forma directa 
para el progreso social. Cualquier actitud que acusara resabios de algo que pudiera tildarse de esteUcista era 
un anatema”. Historia personal del “boom ”. Op. cit., pp. 24-25. 
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RESUMEN 

Cuando hablamos de ecologfa nos referimos a 
una propuesta social, cultural y polftica que se 
basa en varios principios cientfficos y sus 
influencias en las expresiones artfsticas y en lo 
cotidiano. Cuando analizamos la nocion de 
tiempo en ecologia, debemos considerar la 
historia de la vida, su relation con la cultura y con 
los valores y representaciones que reflejan las 
complejas relaciones cotidianas entre los seres 
vivos a lo largo de la evolution en el planeta tierra. 
La piesencia humana es importante, por menor 
que sea en la escala evolutiva del tiempo. La mujer 
y el hombre contemporaneos, se enfrentan a los 
desaffos presentados por los cambios en la nocion 
de vida y la responsabilidad de su preservation. 
Considerando que la idea de tiempo es 
“conceptualmente multiple y plural” (Benedito 
Nunes), buscamos en nuestro estudio analizar la 
contribution de las ciencias, con base en las 
investigaciones de Prigogine; de las expresiones 
artfsticas y literarias a traves de trabajos de Helio 
Oiticica, Julio Cortazar, Jorge Luis Borges e 
Ingmar Bergman, y las representaciones del 
tiempo en la vida diaria (brasilena) que deben ser 
incluidos en las intervenciones ecologistas. En el 
tiempo de la ecologfa se incluyen elementos que 
son inseparables y complementarios. Son ellos: lo 
inusitado del instante, la inmensidad del tiempo 
historico, geologico y bioldgico y los 
cuestionamientos sobre las posibilidades del por- 
venir. 

Palabras clave: Tiempo, Ecologfa, Ciencia. 


ABSTRACT 

When we speak of ecology, we are referring 
to a social, cultural and political proposal that is 
based on several scientific principles and its in¬ 
fluence on artistic expressions and every day 
life. As we analyze the notions of time in eco¬ 
logy, we must consider the history of life, its re¬ 
lation to culture, values and representations that 
reflect the complex daily relationships between 
human beings throughout evolution of the 
Earth. The human presence is important on the 
evolutionary time scale, matter how small it is. 
Contemporary women and men are challenged 
with the changes in the notions of life and the 
responsibility of its preservation. According to 
Benedito Nunes, time is considered to be “con¬ 
ceptually multiple and plural”. In our study we 
try to analyze its contribution to science, based 
on the research of Prigogine, the artistic and 
literaty expressions through the works of Helio 
Oiticica, Julio Cortazar, Jose Luis Borges and 
Ingmar Bergman and time representations in 
daily (Brazilian) life, which should be included 
in the ecologists interventions. In ecological 
time, there are elements that are inseparable 
and complementary. They are the improvised 
(unusual) instant, the limitless historical, geo¬ 
logical and biological time and the questions 
about the possibilities to come. 

Key words: Time, Ecology, Science. 
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(Ao meu amigo, Fabio Cascino ) 

“e impossivel meditar sobre o tempo e o misterio da passagem 
criativa da natureza sem uma avassaladora comoqao ante as limi- 
tagdes da inteligencia Humana. ” 


(Whitehead, 1994, pg. 89) 


INTRODU£AO 

Mesmo com as limita 9 oes apontadas por Whitehead, existem possibilidades de com- 
preensao da importancia do tempo na e para a ecologia. Porem, antes de aborda-las, pre- 
cisamos deixar claro que, quando falamos de ecologia, estamos nos referindo a uma pro- 
posta social, cultural e polftica, que tern como base alguns princfpios cientificos. 

Analisar as no 9 oes de tempo na ecologia, implica considerar a historicidade de todas 
as especies animais e vegetais, assim como as diferentes formas de cultura e expressoes 
artisticas que refletem as complexas redoes existentes entre os seres vivos e entre as so- 
ciedades e os seus recursos naturais e culturais, ao longo da evolu 9 ao da vida no planeta 
terra. 

O tempo, tern sido discutido por pensadores de varias epocas. Atualmente esta pre¬ 
sente em diferentes areas do conhecimento, possibilitando ferteis produ 9 oes tanto nas cien- 
cias, quanto nas artes, assim como uma constante intera 9 ao e dialogo entre essas diferentes 
formas de expressao. 

Santo Agostinho, escreveu: “O que e o tempo? Se ninguem me perguntar eu o sei; se 
eu quizer explica-lo a quern me fizer essa pergunta, ja nao saberei dize-lo” 1 2 

Borges J.L.(1993b, pg 66) observa que: “ Para estancar o regressus in infinitun , 
Santo Agostinho resolve que o primeiro segundo do tempo coincide com o primeiro se- 
gundo da cria9ao “ non in tempore sed cum tempore incepit cratio". (Nao no tempo, mas 
com o tempo come 90 u a cria 9 ao) z 

Para Nunes B. (1995, pg. 23) “a ideia de tempo e conceptualmente multiplice; o 
tempo e plural em vez de singular. Entretanto, suas varias modalidades nao sao dispares; 
embora com alcance diferente, a todas se aplicam as no 9 oes de ordem (sucessao, simulta- 
neidade), dura 9 ao e dire 9 ao, que recobrem, em vez de uma identidade, redoes variaveis 
entre acontecimentos, ora com o apoio nos estados do mundo fisico, ora nos estados vivi- 
dos, ora na enuncia 9 ao lingufstica, nas condi 9 oes objetivas da cultura, nas visoes de mundo 
e no desenvolvimento social e historico.” 

A defini 9 ao de tempo dada por Nunes B. e a que melhor nos auxilia, para enveredar 
pelas complexas contributes das ciencias, pela sofisitica 9 ao das artes contemporaneas, e 


1 Em” Confissoes”, Porto, 1948, Livro XI, .346, citado por Nunes B.(1995), O tempo na narrativa, Sao 
Paulo, Atica, 2° edi^ao, pg. 16. 

2 A tradu^ao em portugues 6 de Carmen Cime Lima, o texto de Borges tem o tftulo “A Doutrina dos ciclos”, e 
a referenda de Santo Agostinho que o autor cita, 6 “La ciudad de Dios”. Version de Diaz de Beyral, Ma¬ 
drid, 1922. 
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das corriqueiras e simples expressoes do cotidiano que refletem representa 9 oes sociais do 
tempo, que devem ser levadas em considera^o nas interven^oes de perspectiva ecologista. 

TEMPO E CIENCIA 

As/os ecologistas, aqui entendidos como as/os militantes e profissionais da area 
(ecologos), tern na biologia, uma das principals bases dos seus discursos e fundamentos 
teoricos. 

Nessa ciencia, estamos acostumados a trabalhar com a historicidade da evolu 9 ao das 
especies e com os periodos geologicos, os quais apresentam dimensoes de tempo, que 
desafiam a nossa imagina^ao. No entanto encontramos respaldo “realistico”, na concre- 
tude das rochas e dos fosseis e na veracidade de sofisticados dados obtidos atraves de tecni- 
cas, metodos e discursos cientificos. 

Trabalhos recentes em biologia, consideram que a regula 9 ao da atmosfera da terra, 
ocorreu ha pelo menos 3 bilhoes de anos.(Margulis L.; Lovelock J., 1989, pg.15). 

Os primeiros seres vivos, os chamados eucariontes, que possuem um minimo de 
organiza 9 ao e desen volvimento celular com mitocondria, plastidios e cromossomos, surgi- 
ram na terra ha aproximadamente 1, 5 bilhoes de anos. (Stolz J.; Botkin D.; Dastoor M., 
1989, pg. 47) 

As dimensoes de tempo, continuam sendo enormes, se considerarmos os principals 
estagios da evolu 9 ao da especie homo sapiens, Foi no periodo geologico, chamado de Mio- 
ceno, entre 7 e 5 milhdes de anos atras, que come 9 a a separa 9 ao da linhagem entre os chi- 
panzes e os ancestrais dos humanos. 

So ha aproximadamente 10 mil anos atras, no Pleitoceno, e que surge a especie hu- 
mana com as caracterisiticas anatomicas que conhecemos hoje. 

O Pleitoceno e o periodo geologico onde ocorre a domestica 9 ao das plantas e ani- 
mais, aumentando assim o acesso ao alimento e o crescimento populacional. Com o cresci- 
mento populacional surge o sedentarismo e os primeiros agrupamentos sociais. (Pilbeam 
D., 1988, pg 93). 

Esses dados nos remetem ao passado e a historia da evolu 9 ao da especie humana. 
Essa mesma especie vivencia no seu presente, outras desafiadoras dimensoes de tempo, 
agora no sentido de futuro e no desafio de sua continuidade historica, quando produz lixo 
atomico, formado por fragmentos resultantes da fissao dos combustiveis. 

“Alguns fragmentos desse lixo tomam-se estaveis em pouco tempo (minutos ou 
dias), entretanto, existem outros que levam centenas ou ate milhares de anos para deixar de 
emitir radia 9 ao. 

E o caso por exemplo, do cesio, que leva 30 anos, do estroncio-90, que leva 28 anos e 
do plutonio. Este ultimo, alem de extremamente toxico e perigoso, leva cerca de 500.000 
anos para se tomar inocuo.” (Greenpeace, 1996, pg.22). 

O plutonio perde do uranio-235, que tern uma meia vida (o intervalo de tempo no 
qual metade dos nucleos inicialmente instaveis de uma amostra se desintegram), de 4 bil¬ 
hoes de anos! (Greenpeace, 1996, pg. 22). 

A biologia trabalha tambem com dimensoes de tempo, mais curtas,visiveis e 
“palpaveis.” 
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Os processos, de gesta^ao dos animais e o de germina^ao dos vegetais, que se bem 
sucedidos, seguem uma constante, que vai da fecunda 9 ao ao crescimento, reprodu?ao e 
morte. 

O chamado ”ciclo da vida”, cuja concretude e presen 9 a no cotidiano, implica na con- 
vivencia com o tempo, atraves das inevitaveis espera e certeza. A inevitavel espera esta 
relacionada com o tempo necessario para a forma 9 ao (gesta 9 ao) dos descendentes, e a in¬ 
evitavel (e unica certeza) conclusao do ciclo atraves da morte. 

Os tempos da espera e da certeza, presentes no cotidiano, contribuem para a cria 9 ao 
de repertories discurssivos, ditados populares, expressoes artfsticas e convivencia com a 
concretude do tempo abstrato. 

Alem da Biologia, a Ffsica tambem nos fomece fimdamentos cientfficos sobre o 
tempo que desafiam a nossa imagina 9 ao. 

Com ela, passamos a pensar no surgimento do universo, que alguns fisicos denomi- 
nam” Big Bang”, a grande explosao que ocorreu ha aproximadamente quinze bilhoes de 
anos.(Demaert J. 1995, pg43). Prigogine 1.(1996, pg 190/191), observa que o universo teve 
origem, portanto tern uma idade, com os processos irreversfveis associados as instabili- 
dades dinamicas. “Nessa perspectiva o tempo e etemo. Nos temos uma idade, nosso uni¬ 
verso tern uma idade, mas o tempo nao tern nem come 9 o, nem fim.” (Prigogine Y, 1996, pg. 
193) 

Dessa forma, o que interessa para a Biologia, sao as dimensoes (idades) do tempo e 
nao o proprio tempo, como e estudado pela Ffsica. O tempo na Biologia esta proximo da de- 
fin^ao de tempo fisico dado por Nunes B. (1995, pg.18/19), “que se traduz com mensu- 
ra 9 des precisas e que e irreversfvel e no qual a percep 9 ao do presente se faz ora em fun 9 ao 
do passado, ora em fun 9 ao de projetos futuros”. 

O argumento de Prigogine, que o tempo nao tern nem come 90 , nem fim, enfatiza que 
o tempo, existe, e real e nao uma abstra 9 ao ou uma ilusao, “como Einstein e fisicos contem- 
por&neos como Hawking repetem seguidamente”. (Prigogine, 1996b, pg 29). 

O fisico Mario Castagnino, (in Schnitmam, 1996, pg. 42) comentando essa questao, 
observa como se manifesta a irreversibilidade na no 9 ao de tempo na teoria da relatividade 
de Einstein e na teoria da mecinica quantica. 

Na primeira “nao existe o tempo, ao menos um tempo tal como o entendemos co- 
tidianamente. Nessa teoria o tempo e meramente uma ilusao ja que foi substitufdo pela geo- 
metria do espa 90 -tempo, que, como entidade de quatro dimensoes, e imutavel e etema. Na 
mecanica quantica, a no 9 ao de tempo coincide com a no 9 ao cotidiana que temos dele, mas 
cuja flecha passado-futuro so se da de maneira conventional, ja que suas equa 9 oes de evo- 
lu 9 ao so reversfveis. Em realidade sabemos, e Prigogine sustenta que a assimetria 
passado-futuro nao e meramente conventional , mas substantial , ja que percebemos, por 
nossa experiencia diaria, que o passado e substancialmente diferente do futuro.” 

Prigogine(1996b, pg. 29) observa que, para alguns fisicos e possivel que a irreversi¬ 
bilidade do tempo nao exista e que “essa atitude pode ser em parte ideological deriva da 
busca da certeza. Poderia haver tambem uma razao tecnica: Como incorporar a irreversi¬ 
bilidade nas leis fundamental da natureza sem incorrer em algumas contradi 9 oes?” 

Num outro momento, (Prigogine, 1996c, pg. 267) diz “ O tempo e a realidade estao 
ligados irredutivelmente. Negar o tempo pode ser um consolo ou parecer um triunfo da 
razao humana, mas e sempre uma negagdo da realidade “ e acrescenta “Quando comecei, 
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era quase unanime a opiniao de que o tempo era uma ilusao; hoje a minoria que compartilha 
de minha convic^ao sobre o papel construtivo do tempo tern aumentado. Nao comecei com 
um programa ambicioso. Se tivesse considerado que o problema do tempo exigia uma re- 
formulagao das proprias leis da natureza, provavelmente jamais me teria atrevido a orientar 
minhas pesquisas nesta dire^ao.” 

Se o tempo nao tem nem infcio nem fim, e real e construtivo. Se ainda, o nascimento 
do nosso tempo, nao e por conseguinte, o nascimento do tempo... que o mesmo nao e a eter- 
nidade, nem o etemo retomo... nao nasceu com o nosso universo, precede a existencia, e 
podera fazer nascer outros universos” como diz Prigogine I. (1990, pg. 59/60), uma com- 
prensao possivel, de sua existencia real, se da pela medida subjetiva e imaginaria de sua di- 
mensao, limitada a concretude da existencia do ser humano, do seu surgimento no planeta, 
e da heran^a cultural e genetica que cada um traz consigo. 

O indivfduo como herdeiro singular da especie surgida ha dez mil anos atras tem um 
acumulo especffico,pessoal e intransferivel concretamente datado, mas essa idade e singu- 
laridade quando remetidas e/ou comparadas as origens do tempo da evolu 9 ao biologica e 
do tempo cosmico se tomam minusculas e insignificantes. 

A no 9 ao de tempo esta tambem sendo estudada em algumas are as das ciencias hu- 
manas. Um dos trabalhos pioneiros nesse sentido, e a pesquisa realizada por Piaget em 
1946, sob recomenda 9 ao de Einstein. 

Piaget procurou verificar como se dava a no 9 ao de tempo nas crian 9 as, atraves de en- 
trevistas, onde perguntava quern havia nascido antes, o pai, a mae, ou os irmaos da/do en- 
trevistado. Concluiu que “ha ausencia de significa 9 ao para a crian 9 a, da sucessao temporal 
em caso de nao coincidencia espacial dos pontos de partida ou de chegada. Dai se depreen- 
dendo o fato de que quando as crian 9 as respondem “nao sei” a questao da sucessao dos nas- 
cimentos elas estejam enunciando realmente uma verdade: O problema nao poderia ter 
nenhum sentido para elas. Quanto aqueles que se atribuem anterioridade, esses sujeitos 
sublinham uma outra verdade: e que o tempo para eles, do seu proprio ponto-de-vista, so 
tem come 90 com o come 90 de sua propria memoria, nao existindo para eles, antes do seu 
proprio nascimento, nem irmaos mais velhos nem pais.”(pg. 233). 

Os inumeros estudos sobre o tempo e o rico debate que tem ocorrido nas ciencias na- 
turais contemporaneas em geral, e os trabalhos realizados por Prigogine, em particular, 
trouxeram novas perspectivas as ciencias humanas (Reigota, 1995), principalmente as 
analises das sociedades contemporaneas (Adam,1992), e pos-modernas(Ermath, 1992). 

O tempo na modemidade, tinha o papel de regulador das redoes sociais, baseadas 
numa racionalidade que estimulasse e organizasse a produ 9 ao do capital. Portando era um 
tempo unico que deveria ser seguido por todos. Com a fragmenta 9 ao do tempo, dos es- 
pa 9 os, da disponibilidade e da autonia conquistada pelos homens e mulheres da pos- 
modemidade, a no 9 ao de tempo unico se esfacela, dando origem a um emaranhado de pos- 
sibilidades e interpreta 9 oes, coletivas e individuals, que exigem e produzem singulari- 
dades. Os movimentos, caminhos, trilhas a serem perseguidas no espa 90 caotico, encon- 
tramna expressao jazzistica de Julio Cortazar: “Swing, ergo soy”, (1996, pg. 195) um 
referencial para os tempos pos-modemos.(Ermath, 1992) 

Para o musico Wynton Marsalis, “swing”, pode ser traduzido como nuance e senti- 
mento na musica , pode tambem ser entendido como a busca de identidade e de estilo de 
um interprete, atraves de sua voz e/ou do seu instrumento. 
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A nuance pode estar fundamentada numa tecnica, mas e insuficiente se ficar so nisso, 
ela esta relacionada com o sentimento especffico, momentaneo, do tempo vivido pelo 
musico no exato momento da interpreta 9 ao. 

Por isso, no jazz, se permite interpreta?oes sublimes e sofnveis, da mesma musica, 
pelo mesmo interprete, ja que a sua performmance nao esta dissociada das suas condiyocs 
tecnicas e psicologicas, nem do espa 90 onde esta ocorrendo, das influencias do publico e dos 
outros musicos com os quais dialoga. Uma interpreta 9 ao sofrfvel, ou urn dialogo nao con- 
clufdo fazem parte da historia do(s) interprete(s) e do proprio jazz, e so quern tem historia (ou 
swing) de altos, medios e baixos, sobrevive como referenda nesse estilo musical. 

Especialmente, na obra de Cortazar, o jazz e o “elemento adequado a porosidade, a 
abertura do universo cortaziano, voltado para a busca da outra coisa, do que falta, daquilo 
que el jazz alude y solaya y hasta anticipa'. o mundo onde um homem e mais que um 
homem. Opoe-se a determina 9 ao do mundo circundante a indetermina 9 ao, a liberdade es- 
sencial dessa musica de improvisa 96 es, a essa musica ambfgiia. O jazz aparece, entao, 
como uma encruzilhada de caminhos, englobando as dimensoes da primitividade e da uni- 
versalidade”. (Arrigucci, 1995, pg. 37). 

No estudo feito por Ermath (1992, pg 14), relacionando a literatura de Julio Cortazar 
com as no 9 oes de tempo de Prigogine e Stengers, escreve: “a linguagem da narrativa pos- 
modema desconsidera o tempo historico e substitui o mesmo por uma nova constru 9 ao de 
temporalidade, que eu chamo de tempo ritmico. Este tempo ritmico modifica radicalmente 
ou abandona completamente, a dialetica, a teleologia, a transcendencia, e a fragil neutrali- 
dade do tempo historico e este substitui o cogito cartesiano com uma diferente sub- 
jetividade cujo manifesto pode ser encontrado em Cortazar:” Swing, ergo soy”. 

Ermath, considera que o tempo ritmo e o que melhor sugere a natureza da temporali¬ 
dade pos-modema porque este e uma repet^ao exploratoria nunca identica e em constante 
constru 9 ao e reconstru 9 ao.(pg. 45) 

Os fragmentos de tempo e espa 9 o na narrativa pos-modema em geral e em Cortazar em 
particular “da a impressao de uma obra em constante gesta 9 ao, de um texto que se vai gerando a 
medida que se le, e dai tambem o carater marcadamente espacial da sua estrutura, que nos per¬ 
mite combinar e recombinar blocos de textos, violando os principios de causalidade e tempo¬ 
ralidade, bases tradicionais da constru 9 ao do enredo.” (Arrigucci,1995, pg. 268) 

Considerando que o tempo e criador e criativo, aleatorio, imprevisivel, em constante 
movimento e irreversfvel e natural que essa cond^ao origine questionamentos sobre os 
significados de nossa existencia individual e coletiva, aos quais a produ 9 ao arti'stica con- 
temporanea oferece muitos exemplos de alta qualidade. 

TEMPO E ARTE 

O tempo ritmico foi a metafora proposta por Ermath(1992) para a identificao do 
mesmo no penodo da pos-modemidade. Sendo o jazz o estilo musical que melhor traduz 


3 Num programa emitido pela TV. Cultura de Sao Paulo em 31.01.97.0 programa mostrava as aulas que o 
musico deu na Universidade de Harvard. 

4 A autora utiliza a expressao em ingles: “I swing, therefore I am”. 
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essa ideia. “Abandonar-se ao jazz pode significar, assim, perder-se de si mesmo, alienar-se 
numa imagem ilusoria, que, no entanto, possibilita um retomo revelador: como ritual de 
revela 9 ao, o jazz pode abrir um caminho tortuoso, atraves da cadeia de ilusoes, rumo ao 
real.” (Arrigucci D., 1995, pg. 39). 

Nas artes plasticas, a inclusao da no 9 ao de tempo, trouxe outras possibilidades de ex- 
pressao, ate entao desconhecidas. 

Num texto de 1960, Helio Oiticica (1986, pg.47) escreveu que “ desde que o piano da 
tela passou a funcionar ativamente, era preciso que o sentido de tempo entrasse como prin¬ 
cipal fator novo da nao-representa 9 ao, nascendo entao o conceito de “nao objeto” termo 
mais apropriado, inventado e teorizado por Ferreira Gullar, do que quadro, ja que a estru- 
tura nao era mais unilateral, mas pluridimensional. O tempo, porem toma na obra de arte 
um sentido especial, diferente dos sentidos que possui em outros campos de conhecimento, 
esta mais proximo da filosofia e das leis de percep 9 ao, mas o seu sentido simbolico, da re- 
la 9 ao interior do homem com o mundo, rela 9 ao existencial e que caracteriza o tempo na 
obra de arte. Diante dela, o homem nao mais medita pela contempla 9 ao estatica, mas acha o 
seu tempo vital a medida que se envoive numa rela 9 ao umvoca, com o tempo da obra.” 

A arte contemporanea, nao se propoe a dar respostas, mas a questionar as altemativas 
individuals e coletivas na busca de significados da existencia. Ao que nos possibilita inda- 
gar, como se da a”rela 9 ao interior do homem com o mundo” (Oiticica) diante dos riscos 
ecologicos cada vez maiores e do aparato tecnico-militar dispomvel no planeta,. 

A nossa rela 9 ao individual e coletiva com o mundo e o ponto de partida do pen- 
samento ecologista, onde se incluem as caracteristicas das nossas cond^oes de existencia e 
finitude.(Reigota, in Sehulze, 1997) 

Um dos momentos iniciais do pensamento (artfstico e ecologista) contemporaneo, 
sobre as duvidas e certezas individuals e coletivas do penodo pos- bomba atomica, e o 
filme “O setimo selo” de Ingmar Bergman. 

Nele, a morte aparece como a unica certeza humana. Diante dela nao ha escapatoria, 
e nada mais adequado que representar a morte como um frio, calculista e imbativel jogador 
de xadrez que respeita os vacilos e a fragilidade do seu adversario, sem humilha-lo, p>orque 
a vitoria e uma certeza incontomavel e infalivel. 

Ingmar Bergman (1992, pg. 227), escreveu que realizou “ O setimo selo”, mis- 
turando um “rude racionalismo” com a forte influencia religiosa que recebeu do seu pai, 
traduzindo essa religiosidade na ideia de que o homem e sagrado, e que a sua santidade so 
tern explica 9 ao na terra e nao fora dela. 

As analogias de Bergmam, relacionando o terror da peste na idade media e o medo da 
morte, estavam relacionadas com o terror da bomba atomica e a possibilidade de ex- 
termmio das formas de vida, conforme uma entrevista do cineasta a revista Film Cultura em 
1959 s . 


5 Trata-se do numero 19 da referida revista, segundo Donner J. (1970), Ingmar Bergman .Paris, Seghers, pg. 
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O crftico de cinema DonnerJ. (1970, pg. 71), considera que no fiime “O setimo selo”, 
Bergman adaptou a visao religiosa do apocalipse a cond^ao da humanidade atual, sob o 
peso da amea^a de destrui^ao nuclear. 

Na era das incertezas em que viviemos, a morte individual continua sendo o unico 
momento da vida cuja certitude nao apresenta riscos. A duvida fundamental dos tempos 
pos-modernos, e que nos enche de indaga 9 oes e responsabilidades, esta relacionada com a 
possibilidade de (auto)destrui 9 ao coletiva, dos seres vivos pelo aparato tecnico-militar, e 
da transmuta 9 ao da no 9 ao de vida, atraves do desenvolvimento da engenharia genetica, que 
coloca em cheque conceitos, valores e habitos que levaram seculos para se firmarem e con- 
seguirem o status de validade universal. 

Essas questoes nos remetem a perspectivas de futuro, ou melhor de um tempo longo, 
que encontra nas artes (principalmente no cinema) um espa 90 importante de questiona- 
mento e reflexao originando exercfcios criativos de cenarios futuristas, proximos do que se 
convencionou chamar de fic 9 ao cientifica. Embora essas produ 9 oes sejam extremamente 
fantasiosas (como nao poderia deixar de ser, se tratando de cinema), as mesmas nos apre- 
sentam remotas mas nao improvaveis, formas de vida, naturais e artificiais. 

Na literatura, provavelmente foi Jorge Luis Borges, o autor que mais se dedicou a 
escrever sobre o tempo. 

Num dos seus mais conhecidos contos sobre o tema denominado “Nova refuta 9 ao do 
tempo”, ele afirma que mesmo nao acreditando na possibilidade da nao existencia do 
tempo, essa questao nao o deixava de inquietar e que essa duvida, de uma certa maneira es- 
tava presente em todos os seus livros. 

Jorge Luis Borges nos legou reflexoes de muita pertinencia, cujas passagens servem 
de ilustra 9 ao aos argumentos de Prigogine. (1996, pg. 221 e 1996 c, pg. 267) 

“Negar a sucessao temporal, negar o eu, negar o universo astronomico, sao de- 
sespera 9 oes aparentes e consolos secretos. Nosso destino(...) nao e espantoso por irreal: e 
espantoso porque e irreversfvel e de ferro. O tempo e a substantia de que estou feito. O 
tempo e um rio que me arrebata, mas eu sou o rio, e um tigre que me destroi, mas eu sou o ti- 
gre; e um fogo que me consome, mas eu sou o fogo. O mundo, desgra 9 adamente, e real, eu, 
desgra 9 adamente, sou Borges.” 

Com Borges, entramos na dimensao subjetiva do tempo, atraves da concretude da 
existencia individual. A compreensao do tempo, fica assim limitada a qualidade da com- 
preensao individual da propria existencia e das redoes que o individuo recebe como dado 
e estabelece com o seu meio ambiente, concreto e subjetivo, proximo e distante de si. 

Dessa forma, as multiplas interpreta 9 oes sobre o tempo, vindas das ciencias e das ar¬ 
tes se confrontam com a simplicidade e banalidade cotidianas, onde sao originadas ex- 
pressoes e ditados populares que refletem representa 9 oes sociais e processos muito pecu- 


6 Para consulta do texto, usei a versao francesa do ensaio “Nova refuta 9 ao do tempo” “Nouvelle refutation 
du temps”, publicada em Borges (1993), pp800-816. Prigogine cita essa passagem usando no seu texto 
del996, o ensaio de Borges, publicado em frances no livro” Labyrinthe”, Paris, Gallimard, 1953. No texto 
de Prigogine (1996c), usa a mesma passagem, citando a edi 9 ao inglesa do mesmo livro (Penguins Books, 
1970 nao cita o local daed^ao) e a versao espanhola publicada nas “Obras completas”, Buenos Aires, Emecd, 
1989, vol II, 1952-1972. Eu, utilizo a tradu 9 ao em portugu6s, do texto de Prigogine (1996c), feita por Jus- 
sara Haubert Rodrigues. 
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liares de normatiza^ao e relacionamento com o tempo concreto e abstrato, caracterizando 
uma cultura. 

TEMPO E COTID1ANO 

Com o processo de globaliza^ao, ocorrem em varios lugares do planeta, multiplas e 
recfprocas influencias (Reigota, 1996), onde as diferentes no 9 oes de tempo assumem pa- 
pel relevante, ja que que nao obedecem umaunica, e pretensamente universal compreensao 
do mesmo. 

Os meios de comunica^ao de massa, principalmente a televisao, alimentam a vir- 
tualidade dos acontecimentos que ocorrem em espa 9 os distantes e tempos concomitantes, 
establecendo e criando “ritmos” num cenario polifonico e polisemico. 

Em poucos minutos, qualquer telespectador “viaja” ao redor do mundo, indo dos 
conflitos na Africa, aos de Los Angeles; de uma recep 9 ao ao imperador japones, aos gols 
da rodada do campeonato espanhol de futebol; de mais uma denuncia de corrup 9 ao em 
Brasilia, ao novo premio dado a um filme de cineasta iraniano; de uma nova terapia para os 
aideticos nos EUA, a uma nova pirataria na floresta amazonica, etc... 

A esses aparentemente longos deslocamentos espaciais em pouco tempo, se cria ve- 
locidade e dura 9 ao fictfcias dos acontecimentos, acarretando possfveis constru 9 oes de 
no 9 oes de tempo fragmentadas, fugazes, de permanencia minima. 

Momentos e processos fundamental da historia contemporanea, passam a ter a sua 
dura 9 ao e continuidade determinadas pelo tempo que esteve em evidencia nos meios de 
comunica 9 ao. O seu irncio, meio e fim, ficam condicionados ao tempo virtual, definido 
pelo espa 9 o e a aten 9 ao que lhes foi concedido. 

Os acontecimentos existem como realidade, enquanto sao considerados notfcia, a 
sua gravidade e/ou pertinencia ficam condicionadas ao tempo de dura 9 ao que lhe foi dado. 

Cabendo a historia, a arte e a memoria o exercfcio da recupera 9 ao, do possivel tempo 
dos acontecimentos e as suas conseqiiencias para a vida de milhares de pessoas e de espe- 
cies. Dessas op 9 oes, a memoria, e a possibilidade cada vez mais remota de reconstru 9 ao da 
dimensao do tempo ja que grande parte da popula 9 ao planetaria nao abandona e esta cada 
vez mais mergulhada, sua posi 9 ao de telespectador. 

A no 9 ao virtual de tempo, encontra-se no cotidiano, com o que Benedito Nunes 
(1995, pg.l 8/19), define como sendo o tempo psicologico, onde a “experiencia da sucessao 
dos nossos tempos intemos e a sua permanente descoincidencia com as medidas temporais 
objetivas, se compoe de momentos imprecisos, variavel de individuo para individuo. (...) 
Uma hora pode parecer-nos tao curta quanto um minuto se a vivemos intensamente; um mi- 
nuto pode parecer-nos tao longo quanto uma hora se nos entediamos.” As caracterfsticas do 
tempo psicologico (e/ou virtual) produz no cotidiano, inumeras expressoes populares. 

Assim podemos “matar o tempo”, quando nos dedicamos a momentos de prazer e 
satisfa 9 ao pessoal, de lazer ou de descanso, sem cairmos na racionalidade e no previsivel 
do tempo dedicado a isso, as famosas ferias. 

Pode tambem significar o momento da espera de algo definido ou indefinido, que 
esta por vir. 

Queremos “ganhar tempo”, quando a urgencia e a pressa se fazem presentes, sendo 
uma das caracterfsticas da contemporaneidade, tambem traduzida no lamento e na consta- 
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tagao atraves da frase cada vez mais pronunciada “o meu dia precisaria ter 48 horns’ou na 
sua explicitagao economica “tempo e dinheiro”. 

O tempo nos serve tambem para as divagagoes de pretensao filosofica. Seja atraves 
da ingenua expressao “quern espera sempre alcana”, a conformista “dar tempo ao tempo” 
passando pela rebuscada e de gosto duvidoso “O tempo e o senhor da razao , ate a mais 
anarquica e preguigosa Entre elas, usada quando se quer evitar qualquer assunto mais pro- 
fundo e enfatizar as banalidades do cotidiano, alguem propoe: “vamos falar do tempo?” 

Para medir o tempo, temos varias opgoes, que definem elegancia, estilo, status e po- 
der economico. Pode ser um relogio “Rolex” a ouro, um classico Philippe Pateck , ou um 
colorido e “Swatch”. Sao usados os originais sufgos ou as imitagoes produzidas na Asia e 
vendidas em qualquer cidade de grande, medio ou pequeno porte do mundo. 

Sao rarfssimas as pessoas que dispensam o uso do relogio, mas mesmo assim ele nao 
conseguiu alterar uma pratica comum no cotidiano brasileiro: Chegar atrasado aos com- 
promissos assumidos com hora marcada. 

Como justificativa ao atraso, ouvimos sempre as mesmas frases sobre um impecilho 
de ultimo momento (sendo a mais banal e ao mesmo tempo justa, a relacionada com o tran- 
sito caotico) acompanhadas de uma charmosa e sedutora desculpa. Nesse contexto a pessoa 
que cumpriu o compromisso chegando na hora marcada, nao se sente com o direito de emi- 
tir o minimo protesto. 

Os relogios entao, de objetos e sfmbolos fundamentals daregulagao de atividades co- 
letivas que caracterizaram a formagao do mundo modemo, se transformam em apetrechos 
da estetica e da imagem individual, e eventualmente de suas regulagoes. Na pos- 
modemidade (brasileira), o relogio nao e o parametro (unico) da regulagao das atividades 
sociais sendo substitufdo pelo imprevisto e improviso do acaso e pelas condigoes mais ou 
menos favoraveis do caos momentaneo. Assim a regra e o atraso e nao a pontualidade. 

A enfase na nogao individual de tempo, fortememente enraizada no cotidiano, 
desconsidera ou imbute a sua importancia como valor coletivo. A famosa frase: Aguarde 
um momentinho, por favor” pronunciada principalmente pelas simpaticas telefonistas, re- 
cepcionistas e secretarias, camuflam um jogo de poder simbolico que sugere que a pessoa 
com quern se quer falar esta constantemente ocupada, sendo muito solicitada, por isso o seu 
(o dela) tempo e curto e precioso. (Mas so o tempo dela!) 

A nogao de tempo como etemidade, relacionada com a tradigao religiosa do poder 
divino, e a que provalmente, mais cuidados exige na abordagem ecologista, ja que as pes¬ 
soas acreditam que estao na terra so de passagem, e o que realmente importa e o que vem 
depois da morte, ou seja, a vida etema. Portanto os problemas, sejam eles pessoais, sociais, 
politicos, economicos, ecologicos, sao vistos apenas como desafios passageiros. 

Considerando, que todas as intervengoes ecologistas exigem a participagao de todos 
(cientistas, artistas, anonimos cidadaos e cidadas). E necessario que as mesmas, possibili- 
tem dialogoas entre os diferentes conhecimentos e representagoes de tempo, que nao imo- 
bilizem agdes, mas ao contrario estimulem mudangas concretas no presente cotidiano. 

O TEMPO DA ECOLOGIA 

A mulher e o homem contemporaneos, por mais fnfimas que sejam a sua presenga no 
universo por mais que a sua capacidade reprodutiva natural se encontre ameagada pela 
clonagem genetica e a sua inteligencia e capacidade de raciocinio seja ironizada pela tec- 
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nologia , tem diante de si os desafios da transmuta 9 ao da no 9 ao de vida e a responsabili- 
dade coletiva de sua preserva 9 ao, nao pelos aspectos morais, mas sim pelo principio basico 
de sobrevivencia biologica. 

Estes desafios tem sido discutidos por uma consideravel parcela dos ecologistas, que 
se veem confrontados com a necessidade de incluir na sua praxis, no 9 oes de tempo origina- 
dos na ciencia, na arte e no cotidiano. 

As e os ecologistas se situam em rela 9 ao a dimensoes de tempo de formas diferencia- 
das. Entre nos, ha aquelas e aqueles que buscam uma volta ao passado , mitico e idealizado, 
supondo que nesse (desconhecido) passado havia um estilo de vida de melhor qualidade. 
Desprezam muitas das conquistas tecnicas, sociais e culturais contemporaneos buscando e 
propondo um estilo de vida mais rude e “natural”. 

Sao geralmente os nascidos nos grandes centros urbanos, aqueles que sugerem a 
volta ao campo e ao mundo rural, onde esperam viver de forma mais tranquila e cornu- 
nitaria. 

As e os ecologistas que atuam com base no presente cotidiano, tem uma pratica de 
questionamentos de modelos sociais, politicos, economicos e culturais considerados con- 
solidados ou a conquistar. 

Nao sao nostalgicos do passado, nem adeptos da modemidade, mas tem uma atua 9 ao 
crftica em rela 9 ao a esses parametros, que em momentos mais moderados se situam nas 
fronteiras da modemidade, e nos mais radicais, se situam na pos-modemidade, essa ultima 
“caracterizada pela dissolu 9 ao do binomio natureza/sociedade e pela considera 9 ao de uma 
multiplicidade de aspectos cuja complexidade impede qualquer tipo de taxonomia.” (Vil- 
la9a N., 1996, pg. 206) 

No futuro, muitos ecologistas acreditam. Sao as/os otimistas, esperan 9 osos, 
ingenuos, utopicos. A gama e muito variada. 

A literatura especializada e carregada de no 9 oes de cren 9 a que havera a continuidade 
da vida no planeta, e que ela podera ser melhor, mais justa e ecologizada (esquecendo-se 
um pouco das amea 9 as belicas). 

Um dos documentos mais citados entre os politicos, militantes e profissionais da 
ecologia tem o sugestivo tftulo de “Agenda XXI”, referenda explicita as propostas de 
sobrevivencia das especies no proximo seculo. 

A tambem muito utilizada no 9 ao de “desenvolvimento sustentado”, traz embutida 
uma cren 9 a e responsabilidade com o futuro, traduzida pela ideia de compromisso etico e 
ecologico com as gera 9 oes futuras. 

E interessante observar como essa no 9 ao, saiu do universo ecologista e entrou no 
mundo dos negocios. A compania multinacional, Asea Brown Boveri, uma das maiores do 
planeta, que consome toneladas de recursos naturais nao renovaveis para a fabrica 9 ao dos 
seus produtos, publicou uma curiosa publicidade na edi 9 ao europeia da revista Time. 8 


7 Me refiro as partidas de xadrez entre o campeao mundial Garry Kasparov e o computador “Deep Blue” da 
IBM, na qua] o computador saiu vencedor. 

8 17.07.95 
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Nela, a Asea Brown Boveri tenta convencer os seus provaveis consumidores, que es- 
tes podem garantir hoje a energia que o mundo precisa e preservar a terra para as geragoes 
que virao , se usar a tecnologia produzida pela empresa. A publicidade e ilustrada com uma 
foto de satelite, onde se destaca a verde Amazonia. Sob o ponto de vista ecologico (e ecolo- 
gista), e muito diflcil imaginar que essa possibilidade tenha continuidade por muitas 
gera^oes, ja que os recursos naturais nao renovaveis sao cada vez mais restritos, e a sua ex- 
plora§ao implica mudar de cor a verde Amazonia. 

Assim os principal desafios a praxis ecologista, estao relacionados com as no^oes 
do tempo presente, onde as profundas mudan^as mundiais do espa 90 politico, economico e 
social come 9 am a desenhar novos imaginarios, novas cartografias simbolicas que nos 
trazem para uma historia nao oficial, nao linear e uma nova geografia espacial. 

Na fugacidade do presente se descontroi a ideia de natureza enquanto ordem e 
transcendencia, se questiona e se vivencia os limites entre o avan 90 da ciencia e a prote 9 ao 
da vida 9 

No tempo da ecologia se incluem elementos, que sao inseparaveis e complementares 
e que nao se limitam as simples dimensoes de passado, presente e futuro. Nele a impre- 
cisao, o inusitado, o improvisado, o ffagmento, o instavel, e o caotico do instante, no pode 
ser indissociado da imensidao do tempo historico, geologico e biologico, e das duvidas e 
questionamentos sobre as possibilidades do porvir. 

As propostas ecologistas precisam de tempo, para serem amadurecidas, aplicadas e 
apresentarem os primeiros resultados. E nelas estao embutidas questoes muito simples que 
estao sendo feitas na ciencia, nas artes e no cotidiano: “Quanto tempo falta? Quanto tempo 
temos? Que tempo teremos? Que tempo fara amanita?” 

Para nos envolvidos com as interven 9 oes que possibilitem a constru 9 ao de uma so- 
ciedade sustentavel, temos que levar em considera 9 ao o “tempo ntmico” das pessoas e das 
sociedades contemporaneas. Assim podemos nos orientar por uma questao basica e uma 
afirma 9 ao. A primeira, foi feita por Borges: “Se o tempo e urn processo mental, como po¬ 
dem milhares de homens ou dois homens diferentes, compartilha-lo?” (Borges, 1993b, pg. 
14). A afirma 9 ao e a frase pronunciada no filme de Luc Besson “O quinto elemento”, por 
personagens diferentes, num intervalo de tempo de mais de cinco mil anos entre eles: O 
tempo nao e importante, o importante e a vida.” 
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RESUMEN 

Para el Dr. Perez-Estevez, la rela¬ 
tion entre moral y politica es una de sus 
principals reflexiones, urgente y necesa- 
ria, para la comprension de la civitas del 
hombre modemo. Con una vision analiti- 
ca y de humanismo crftico nos presenta, 
en el ensayo que comentaremos, que no 
puede haber politica sin moral, porque el 
fundamento autenticamente axiologico de 
toda politica es la conciencia de valor con 
la que los hombres no solamente piensan 
sino que actuan, estableciendose asi la 
coherencia necesaria entre la moral y los 
hechos de la vida publica. 
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ABSTRACT 

For Dr. Perez-Estevez, the relation¬ 
ship between morality and politics is one 
of his principle considerations, and both 
urgent and necessary to understanding the 
civitas of modem man. With his analyti¬ 
cal and critical humanistic vision, he pro¬ 
poses, in the essay commented here, that 
there cannot be politics without morality, 
because the authentic axiological founda¬ 
tion for all politics is the consciousness of 
values with which man not only thinks 
but also acts, and this establishes the 
necessary coherence between morality 
and the events of public life. 
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Conviene defender que el estudio de la Historia de la Filosofia solo es aconsejable 
cuando ya se posee un cuerpo bien estructura de doctrina filosofica. Es la manera de evitar 
el mareo de la mente que, sin esta base, se des varia de una opinion a otra segun las teorias de 
los filosofos que van pasando por la historia. 

El claro conocimiento de las categorias nos ayudara a manejar a los filosofos; nos 
servira como punto de referenda para establecer una transparente relation entre nuestro 
personal criterio, bien o malformado , y el criterio del filosofo que nos toque estudiar a pro- 
posito de un punto determinado. 

Por otra parte, se nos dijo en la presentation de este curso bien merecido por el 
Dr. Antonio Perez Estevez, que debia ser gobernado por un espiritu critico. Y tiene mucha 
razon el Dr. Alvaro Marquez al haberlo orientado en esta direction. En la Universidad ya el 
lenguaje vertical del padre al hijo, del maestro al discfpulo, del jefe al subdito, del parroco a 
los feligreses, lenguaje que bien pudiera rematar en dogmatismo, viene siendo felizmente 
sustituido por el lenguaje horizontal, por un “logos a dos”, como dice en el prologo de esta 
obra Religidn, Moral y Politico} que me fundo, la Dra. Gloria Comesana. Es el lenguaje 
mas iluminador de verdades. 

Por esto mi intervention en esta tarde, despues del merecido elogio que hago con pla¬ 
cer al Dr. Antonio Perez-Estevez al reconocer en el al hacedor del milagro de saber hacer 
claro lo profiindo; de haber cultivado lo que en el filosofo es generosa cortesia pero en el 
profesor o maestro ineludible obligation; la clandad. Despues de este merecido elogio, re- 
pito, y como punto de partida de mi charla, creo que hare bien en sentar con la mayor preci¬ 
sion que me sea posible las categorias de Religion, Moral y Politico , que hasta el presente 
han conquistado mi adhesion. 

Amarrado a estas categorias encuentro, con gransatisfaction la ecuacion exacta en la 
explication que nos da de la politica; en conversation privada, me gustaria precisar algunas 
ideas sobre la religidn , ideas no escritas en este libro, pero si repetidamente dichas sin em- 
pacho en sus comentarios a los hechos en las anteriores conferencias; por ultimo me vere 
en la precision de manifestar mi grande extraheza al leer en unas diez ocasiones que el ori- 
gen del lenguaje es la palabra. 

Quiero pensar que tales afirmaciones son ffuto de un momento de entusiasmo por 
esas “filosofias” tan chocantes, de las que debemos desconfiar, como ha de desconfiarse de 
toda doctrina que tenga pretensiones de cosa nueva. Mi gozo es doble cuando puedo citaros 
rotundas afirmaciones en favor de la moral universal, y en las que ya no cuenta para nada la 
facultad de creador de moral que ha otorgado al lenguaje. 

Doble, porque en sus justas afirmaciones sobre la politica, ni por asomo vemos ni 01 - 
mos nada que no este establecido en el catecismo reconocido por todo el mundo y que no ve 
en la politica sino un medio eficaz para que el hombre logre realizarse por completo. Aquf, 
en su estudio sobre la Politico nada pintaya el lenguaje , al que en Moral ha otorgado un 
papel tan prepotente . 

1 Comesana, G. “Prdlogo” a: Religidn, Moral y Politica . Vice-Rectorado Administrative. EdiLUZ, Maracai¬ 
bo. 1991. 233 pp. 

2 Me refiero a las conferencias de Gloria Comesana: “Racionalidady Feminidad en el Pensamiento Griego y 
Medieval ” (Mimeo), y de J.M. Delgado-Ocando: “Nietzsche en el Pensamiento del Dr. Antonio Perez-Este- 
vez”, en Utopia y Praxis Latinoamericana. Ano.2. n°.3. Vice Rectorado Acaddmico, LUZ. Maracaibo, 
1997. pp. 51-59 
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Y vamos con las categorfas que tomo como base y punto de referenda para confirmar 
mi coincidencia o mi disidencia de la doctrina, sobre estos temas, del Dr. Perez-Estevez. 

RELIGION: IGLESIA Y CULTO 

Por su elemental sentido etimologico: religar, volver a ligarse, religidn es la mtima e 
intransferible vivencia en la que el hombre, consciente de la natural e inevitable vincula- 
cion con su Creador o padre, se religa a EL y le rinde honor, alabanza y servicio, que por ser 
su origen y principio le merece. 

Sin este voluntario volver a ligarse, sin este personalisimo sentimiento de voluntaria 
union con el principio y causa de su ser, todo culto extemo, toda ceremonia no sera mas que 
una fachada ostentosa. 

Que esto es posible lo manifiesta el grito lastimero que se oye en la obra hoy mas pu- 
blicada en el mundo Cruzando el Umbral de la Esperanza : “muchos siguen siendo catoli- 
cos despues de haber dejado de ser cristianos” 3 Esta tragedia tiene una prosaica explica- 
cion: es que en el catolicismo tienen ya conquistado un nombre, tienen una position que 
tratan de mantener, olvidados de acomodar su conducta a las elevadas exigencias del espi- 
ritu cristiano. por que hablo de otros, si esta tragedia tambien puede darse en mi? 

Aclaremos el concepto de religidn con este ejemplo: Miguel Angel, altamente satis- 
fecho de su escultura celebre, el Moises , la encontro tan viva que llego a pensar que solo le 
faltaba el habla. Asi se explica que en el colmo de su entusiasmo la golpease con un martillo 
y le dijese: “Parla ” Pues bien, supongamos ahora que obediente la estatua, se pusiera a ha- 
blar. iQue dina al oir las alabanzas de los admirados espectadores? “-No, a rm no: alabad al 
escultor al que debo esta belleza que admirais en mi y a quien tributare mi voluntario reco- 
nocimiento y servicio mientras viva!”. Esto es religion: volver a ligarse a quien, queramos 
o no queramos, estamos ya ligados. Una conviction personal e intransferible. 

LA MORAL 

1. La moral no la crea la palabra; la descubre la conciencia, pues, como nos dicen en 
Gaudium et Spes: “En lo mas profundo de su conciencia descubre el hombre la existencia 
de una ley que el no se ha dado a si mismo, pero a la cual siente que debe obedecer. La voz 
de la conciencia resuena cuando es necesario y nos advierte que debemos amar y practicar 
el bien asi como debemos evitar el mal” . 

2. La moral tanto como la Etica , estan constituidas por un conjunto de normas, a las 
que debemos acomodar nuestra conducta interior y nuestra vida, gobemada por el espfritu, 
y nuestra conducta civica, gobemada por el interes de toda la comunidad. 

3. Los factores que entran en un acto moral son: el objeto moral o la action que em- 
prendemos, p.ej., una obra de beneficencia o, en sentido negativo el plan de un robo multi- 
millonario de los que ya nos estamos acostumbrando a suffir; en segundo lugar estan las 
circunstancias que acompanan al acto, y en tercer lugar el fin que en ese acto perseguimos. 

4. Tanto las normas eticas como las morales son universales, pero con unadiferencia: 
las normas o leyes de la etica afectan a todos, pero no a cada uno. Ejemplo: todo el que reci- 
be un salario anual superior al millon de bolfvares ha de pagar impuesto sobre la renta. Na- 


3 Cfr. Juan Pablo II. Cruzando el Umbral de la Ed.Norma,Colombia. 1994. 
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turalmente, quien gane menos de un millon de bolfvares se vera libre del impuesto. ^Quien, 
en cambio, se vera libre del mandato de no levantar un falso testimonio o del no desear la 
mujer ajena? Las leyes morales, pues, son universales y afectan a todos y a cada uno. 

LA POUTICA 

Como felizmente me siento en perfecta coincidencia con los conceptos que sobre po¬ 
lftica emite el Dr. Perez-Estevez, bastara que resuma estos conceptos. 

Lo que pretende en este capftulo^ es visualizar la relacion de la moral con la politico, 
seguir la urdimbre de los dos conceptos: moral y poh'tica en el decurso del tiempo. 

Define la poh'tica, en abstracto como “la actuation del ser humano en la sociedad con 
la finalidad de admitir, influir, dirigir y controlar las estructuras poh'ticas del Estado y de los 
individuos encerrados en esas estructuras”. 

La poh'tica en la practica (hace muy bien en diferenciarlas) es “el conjunto de activi- 
dades que tienden a la adquisicion y al mantenimiento del poder politico del Estado (es la 
polftica, por desgracia, mas cultivada y mas frecuentemente depravada). 

Encontrareis afirmaciones tan rotundas y tan remotamente apartadas de todo relati- 
vismo como esta: “Es buena una poh'tica (...) si el conjunto de individuos que integran una 
sociedad nacional,(...)lle v an camino de su realization (...) Es mala e inhumana si atenta 
contra el conjunto de individuos de esa nation (...) Tal polftica es inmoral” (como veis es 
inmoral tal poh'tica lo designe asf o no el lenguaje). 

Este parentesis me lleva ya a entrar en el campo de la moral sobre el que no nos mo ve- 
mos siempre en la misma direction. En efecto, el Dr. Perez-Estevez entiende por moral, la 
capacidad de los hombres para evaluar, ordenar y regular sus vivencias y las de los otros”. 

Vamos por partes: Evaluar es una actividad de la facultad estimativa, 4 5 6 7 8 -^de acuerdo?- 
ordenar, en el concepto de San Agustfti “parium disparium que sua cuique loca tribuens 
dispositio”, es la disposition que da el lugar propio (o establece la debida jerarqui'a entre 
valores distintos),es tambien obra de la conciencia y de la apreciacion personal de los dis- 
tintos valores. Considerada esta apreciacion en cuanto a la conducta moral o en cuanto a la 
moralidad, definida como la cualidad de los actos humanos, por la cual estos son dignos de 
alabanza o de vituperios, tambien es un concepto perfectamente aceptable. Y ^‘regular"! 
Entendido como ajustar o poner en orden una cosa, como p.ej., la selection de los medios 
que conducen a un fin, o comportarse conforme a las disposiciones legales, lo aceptamos 
tambien sin ningun inconveniente, pero si lo cntendierc como “normar , establecer normas 
o reglas de conducta, en esto de atribuir al hombre la capacidad de crear una normativa 
moral, entonces discriminarfamos “toto coelo”. 


4 Pdrez-Estdvez, A. Op.cit, pp.59-180. 

5 Ibid., p. 64. 

6 Ibidem. 

7 Ibid.,p.62. 

8 Estimativa: Facultad del alma racional con que hace juicio del aprecio que merecen las cosas (y las acciones. 
L.A.M). Diccionario de la Lengua Espanola. Real Academia Espaiiola. Decimonovena edicidn.Ma- 
drid. 1970. p.584. 
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Me hace temer que esta sea su interpretation sobre “ regular” porque arreo dice que el 
hombre realiza estas operaciones: evaluar, ordenary regular a traves del lenguaje , a traves 
de su esencial poder narrador. 

Y dice a continuation: “El lenguaje posee en la tradition judeo-cristiana el poder de 
crear mundos”. Estoy seguro de que el Dr. Perez-Estevez al decir esto ha querido entrar en 
el mundo de la metafora. No me es facil creer que reconozca en el lenguaje esta capacidad 
de crear mundos. Solo conozco el hecho de que la palabra sea creadora cuando en el campo 
cristiano y por don gratuito de Cristo, las palabras de la consagracion realizan el milagro de 
la transubstanciacion, o cuando con las palabras de la absolution el pecador queda perdo- 
nado, queda limpio y vuelto a reconciliarse con Dios. 

En el campo politico tambien veo otro caso, pero ya menos directo, en el que la pala¬ 
bra escrita del votante, con la fortuna de ser parte de una mayorfa, hace, oh, virtud de la de- 
mocracia!, que un hombre, un ciudadano pase de persona comun o regular (me he cuidado 
de no decir vulgar) pase a ser presidente o gobemador o alcalde. Pero esa palabra escrita y 
mayoritaria no deja de ser, como toda palabra, expresion de un pensamiento madurado y de 
una voluntad o de un caprichoso sentimiento, no milagro estupendo de la sola palabra. 

Para confirmar su idea sobre la palabra a la que confiere la calidad de ser creadora de 
mundos, nos lleva a la escena del Genesis, en la que la palabra de Dios ordeno y definio la 
oscuridad informe y vacua: “Y Dios dijo: hagase la luz y la luz se hizo, y llamo a la luz dfa y 
a la oscuridad, noche . Precisemos: “Llamo”, no creo, dio nombre, en el que tradujo la 
esencia de una cosa. Esta es la esencia que trasmitio a Adan y a la que llamamos ciencia 
adamica y que quisieramos poseer llamando a cada cosa por su nombre, que es la cualidad 
mas facil de definir y mas dificil de poseer: la propiedad del lenguaje. Esta es la ciencia que 
nos enseno, cuando al hacer Dios pasar todas las cosas ante los ojos de Adan, llamo a cada 
una por su nombre, plasmando en ese nombre la esencia de cada ser. 

Resume el Dr. Perez-Estevez esta generosa idea en honor de la palabra, acomodan- 
dose a la escena bfblica, que todo fue hecho por la palabra. 

Pero el otro dfa, en la conferencia del Dr. Pompeyo Ramis 9 10 reconocimos que en 
Dios Pensamiento, Voluntad y Palabra (o action) formaban una unidad indivisible. El 
hombre, favorecido por llevar su imagen y semejanza, tiene encadenados el pensamiento 
que ilustra a la voluntad y la palabra que sucede como expresion de ambos. Atribuir a la pa¬ 
labra esa facultad creadora es, a mi modo de ver, cultivar poeticamente la metafora. 

i Y al crear el nino su mundo maravilloso, remedo del mundo plasmado por la madre, 
decide tambien lo que es bueno y lo que es malo? No lo habra aprendido de la constante re- 
presion “eso no se hace” o “asi si se hace ”,que lo ffena o lo alienta en su conducta? 

Si “cada ser humano va creando su mundo” y crea, por lo tanto, el “mundo moral” 
no estamos dando nuestro nombre a la funesta doctrina del relativismo? 

Otro punto: Cada ser humano posee su vida o mas bien es su vida. No. Yo fui pensa- 
do, yo fui programado como un ser racional, limitado en unas coordenadas propisimas e in- 
confundibles con las de otros, que estan limitadas en las suyas propias de tiempo, lugar, ori- 

9 Ibidem. 

10 Ramis, Pompeyo. ‘‘Antonio Pdrez-EstOvez: Proyecto de un Neovoluntarismo”. Leccion Inaugural del Semi- 
nario de Investigation sobre “El Pensamiento Filosofico del Dr. Antonio Pdrez-Estevez”, en Utopia y Praxis 
Latinoamericana. Ano.2. n°.3. Vice Rectorado AcadOmico, Luz. Maracaibo, 1997. pp. 41-50. 
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gen y tantos otros accidentes que nos definen con tanta precision o mayor que la materia 
signata quantitate” . Ademas: desde el momento en que digo Mi vida. Mis acciones no me 
estoy declarando como sujeto poseedor y actor de mis acciones. Yo soy el sujeto poseedor 
de mi vida, soy el sujeto de mis facultades y de mis operaciones, pensamientos, actos de vo- 
luntad, sentimientos e inclinaciones. Soy la causa agente, y la causa nunca se ha de confim- 
dir con sus efectos. 

Para mayor turbacion veo que insiste al leerlo: “Nuestra vida y nuestras acciones de- 
vienen morales cuando pueden ser narradas...” ^Son morales por el hecho de poder ser 
narradas? Claro, no va a constituir mi biografia, mi propia historia la narration veridica y 
ordenada de mis hechos biologicos. Lo que cuenta en mi vida son mis hechos que, por pro- 
ceder de mi voluntad consciente constituyen mi moralidad; pero esto no quiere decir que el 
mero hecho de poder ser narradas, sean por eso morales. Solo al acto mismo de nuestra vo¬ 
luntad puede aplicarse la distincion de lo realmente bueno o malo en nuestras vidas. 

He pretendido dar a entender que la novedad cautivante de muchas expresiones es el 
sefiuelo o espejuelo que nos ofusca y nos hace caer en la red enganosa de las mismas. En la 
caza de volantena. 

Y ahora otro punto que no me perdonarfa pasarlo por alto: “El hombre se va haciendo 
en la historia ” 12 . Se va haciendo, se va realizando, va cumpliendo el programa que lleva 
bien impreso en su propia esencia. Asf entendido, no tengo nada que objetar: £pero ese ir 
haciendose quiere decir que con mi muerte ya me he definido, he perfilado mi propia esen¬ 
cia? En el aspecto ontologico ya estamos perfectamente defmidos, ya estamos perfecta- 
mente esencializados. Es en nuestra existencia donde vamos escribiendo nuestra historia. 
La esencia ya la traiamos del pensamiento creador o, si se quiere de las “razones semina- 
les ” de las que nos habla San Agustrn, muy cercano, en este aspecto a la teorfa de la evolu¬ 
tion. 

No os ofenda que os ponga un ejemplo plastico: Sentfos por un momento discipulos 
de Apeles, capaces de dibujar como el un circulo perfecto. ^Que programa seguireis? Vais 
a trazar una lfnea curva que, por definition ira cambiando de direccion en cada punto. Pero, 
!ojo! ese cambio de direccion tiene que estar obligado a mantenerse punto por punto a igual 
distancia de otro llamado centra. Si cumplis ese programa, el circulo os saldra perfecto. i Al 
ir dibujandolo ibais creando la esencia del circulo o era un programa, una esencia que te- 
nfais que llevar a la existencia? No. La esencia nos ha llegado como noticia desde los tiem- 
pos de Euclides, sin que ello quiera decir que fuera Euclides el que la haya creado. 

Nosotros, al ir viviendo vamos trazando la historia de nuestra propia vida, pero la 
esencia la traemos desde que el primer hombre vino a la existencia. Donde queda entonces 
la caprichosa invention del existencialismo de que la existencia es antes que la esencia? 
Traducido poeticamente este error existencialista por Antonio Machado, ha quedado petri- 
ficado en el famoso di'stico tan afortunado como erroneo: “Caminante, no hay camino -se 
hace camino al andar! ” No me llameis osado porque me atreva a transformar esos dos ver¬ 
sos en estos otros: “Caminante, si hay camino -ya trazado antes de andar". 

Aun me queda descortesfa para abusar de vuestra paciencia: Ved este otro pensa¬ 
miento del Dr. Perez-Estevez: “El hombre, como ideal a realizar en la vida no es un concep- 


11 P6rez-Est£vez,A.Op.cit.,p.62 

12 Ibidem. 
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to metahistorico e inimitable, sino un concepto que se va haciendo en la historia y varfa en 
las distintas culturas y en los distintos tiempos”. Aquf hay mucha tela que cortar: primero, 
“el hombre como Ideal a realizar en la vida”. £Lo veis? Os lo decia al principio. En esta 
frase se ha expresado “ex abundantia cordis ”, de la abundancia del corazon. El hombre 
como Ideal a realizar en la vida, es decir: como programa que ya se nos ha impuesto y que 
tenemos que cumplir. Ese Ideal no es otro que la esencia; ese programa no es otro que el bi- 
nomio que nos constituye: animal racional; que nuestro compuesto: cuerpo y alma, mtima- 
mente unidos, formando un solo ser tiene que estar activado, movilizado por el principio vi¬ 
tal, que en el hombre esta dotado de razon y de otras potencias ilustradas por la razon. Si no, 
quien ha sembrado en nosotros ese ideal? El ideal es el polo de atraccion de nuestras accio- 
nes. 

Segundo: Como ideal a realizar en la vida”. Que hermosa definicion de cultura, de 
ese cultivo, ese trabajo sobre cada una de nuestras facultades, hasta llevarlas al coimo de su 
posible e individual desarrollo. 

Tercero: No es un concepto metahistorico e inmutable, sino un concepto que se va 
haciendo en la historia y que va variando en las distintas culturas y en los sucesivos tiem¬ 
pos”. Asf es: varfa en sus evaluaciones y, consecuentemente, en su conducta. Varfa en su 
pensamiento: ^Que concepto se esta dando a los Estudios Generales en la materia “Estudio 
y comprension del Hombre”? Aqui viene al caso de nuevo lo de Ser o no Ser. ^No es la ver- 
dad la conformidad de nuestros pensamientos con la realidad ? i Y es la verdad tan flexible 
que se identifique con todo pensamiento? A que otra cosa, entonces, podemos llamar relati- 
vismo? 

Pasemos a la total coincidencia: la politico. 

Despues de desearme exito al decir que estamos de acuerdo en que con el correr del 
tiempo va cambiando el concepto de que lo que es bueno y lo que es malo, pero que ontolo- 
gicamente considerada, la moral es inmutable, es universal, debo ahadir que, como firme- 
mente lo esperaba, termina diciendo, nuestro autor, la gran verdad de que “toda moral tiene 
como fin la realizacion del ser humano” y con mayor precision: “el homicidio no debe ser 
una accion moral en cultura alguna. Seran por tanto, morales aquellas vidas y acciones que 
tiendan a la realizacion del ser humano”. ^Que lugar deja aquf para el relativismo? Lo veis. 
Todo ha sido un pasajero rendimiento a la sorprendente y morrocotuda afirmacion de que 
la moral es obra del lenguaje. 

Entramos en un campo ahora, y por breve tiempo, en el que nuestros pasos marchan 
en Imeas perfectamente paralelas: Comencemos por la muy ortodoxa definicion del politi¬ 
co: “Es el hombre que hace profesion de dedicar su vida al servicio de la polis”. Que buena 
piedra de toque para rozar sobre ella la clase de politicos con los que nos rozamos y ver si 
dejan residuos que, llevados al laboratorio de nuestro analisis, nos revelan que son un poli¬ 
tico real o un politico de oficio, con el que gana el pan (solo el pan) de cada dfa. 

Acertadfsimo el juego que hace con el retruecano “moralizar la politico y no politi- 
zar la moral . Su ley, la ley del politizador de la moral serfa mas o menos una cosa como 
esta: “Si esta ley me favoreceporque con ella voy ganando , con ella va mi voto “ Es bue¬ 
no lo que me convienepara llevar adelante mis estudiados planes ”. i A que comentar esta 
frecuente como reiterada realidad, si con ello nuestra charla solo nos dejarfa un desagrada- 
ble sabor de boca? 

La ultima definicion con la que tambien vamos a la par es la de la Politico , no en abs- 
tracto, sino la politico en la practica: “Es -dice- cuanto se hace y se trama para la adquisi- 
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cion del poder y para mantenerlo todo el tiempo que sea posible” . Es, como veis, unade¬ 
finition nuestra, cuyo genera se especffica por el fin que se aspire a conseguir con el poder. 
“Es una polftica buena si el conjunto de individuos que integran la sociedad llevan camino 
de su realization. Es mala e inhumana si atenta contra el conjunto de individuos de la na¬ 
tion. Tal polftica es inmoral” . 

^Lo veis? Termina gritando con nosotros un adios definitivo al relativismo moral 
^Que otra cosa podfamos esperar? 


13 Ibid.,p.64. 
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RESUMEN 

Para el Profesor Antonio Perez-Este¬ 
vez la religion no pertenece al campo de lo 
politico, es decir, de lo publico, sino al pri- 
vado, aunque queda regulada y normada por 
aquel. Con tal escision se busca desacralizar 
y evitar relaciones ideologicas que puedan 
interferir con el ejercicio y el orden de poder 
de cada esfera, garantizandose de este modo 
la libertad democratica de cada ciudadano 
tanto a la libre expresion de su ideas polfti- 
cas como a su fe religiosa, sin mayores con¬ 
flicts. Expondremos su pensamiento a par- 
tir de su analisis sobre la Constitucion de los 
Estados Unidos de Norteamerica. 
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ABSTRACT 

For Professor Antonio Perez- 
Estevez, religion does not belong to 
the political field, or public life, but is 
instead private, even when it regulates 
and rules the latter. With this division 
we try to demistify and avoid ideologi¬ 
cal relations that could interfere with the 
proper exercise and ordering of power 
in each area, guaranteeing in this way 
the democratic liberty of each citizen in 
both the freedom of expression or his 
political ideas as well as in his religious 
faith, without major conflicts. This arti¬ 
cle comments Perez-Estevez’ own 
analysis when he approached this topic 
while studying the First Ammendement 
to the Constitution of The United States 
of Northamerica. 
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El objetivo de este trabajo es resaltar el pensamiento del filosofo iberoamericano An¬ 
tonio Perez-Estevez, Profesor emerito de nuestra Universidad del Zulia, y en especial su 
aporte a la Filosofia Polftica. A tal efecto, nos basamos en su ensayo “Religion y Polftica en 
la Constitucion de los Estados Unidos de Norteamerica”, con el que se intitula el capitulo 
segundo de su obra Religion, Moral y Politico, editada por nuestra Universidad en el ano 

1991. 

Es una constante en toda la obra de este pensador su preocupacion por el indmduo, 
los valores esenciales que lo caracterizan, asf como el estudio de las relaciones del indivi¬ 
duo con la sociedad organizada polfticamente, y como ha sido y como es hoy la relacion de 
la sociedad institucionalizada con la religion, o sea la relacion del Estado con la di vinidad. 

Para abordar este complejo e interesante tema es necesario hacer algunas considera- 
ciones metodologicas realizadas por el autor, asf como el esclarecimiento de algunas no- 
ciones previas, a los fines de hacer mas comprensible la tesis sustentada por el Prof. Perez- 
Estevez. 

Es el metodo historico y la hermeneutica juridica lo que nos permite aproximamos al 
conocimiento de las instituciones sociales, polfticas y juridicas de un pais. Esto es com¬ 
prensible si tomamos en cuenta que no es posible conocer estas instituciones sin un conoci¬ 
miento historico de las mismas. La historia abre el camino que nos conduce al nacimiento, 
desarrollo y consolidation de las institucionalizaciones de una sociedad. 

Por otra parte, es necesario precisar las categorias conceptuales a partir de las cuales 
estudiamos y analizamos la realidad material de esa institucionalidad polftica. Decir insti¬ 
tution es decir regulation normativa, decir normatividad juridica es decir derecho y com- 
prender el derecho es decir hermeneutica juridica. 

Las principals categorias mediante las cuales se analiza la comunidad polftica nor- 
teamericana son las mismas con las cuales se puede entender la realidad polftica de cual- 
quier Estado, su cultura polftica, heredada de la commom law, claro esta, guardando las dis¬ 
tances en lo que respecta a la especifitidad de su tradition cultural y social. En efecto, un 
Estado es tal Estado si ha sido instituido en un territorio determinado, cuyo fin es satisfacer 
las necesidades materiales y espirituales de sus ciudadanos, a traves de la realization o 
cumplimiento de sus mas preciados derechos, los cuales estan debidamente establecidos en 
la Constitucion National que le ha dado vida a esa comunidad polftica. 

En el derecho constitutional se nos dice que la Constitucion de un pafs es la norma 
fundamental del ordenamiento juridico de un Estado, en el cual estan asentados los dere¬ 
chos fiindamentales de sus ciudadanos, la forma de gobierno que se han dado y la organiza¬ 
tion de los poderes publicos. Cuando decimos que contempla la forma de gobierno que se 
han dado sus ciudadanos, se quiere decir que la soberanfa reside en el pueblo: poder terre- 
nal, inmanente a la sociedad misma que excluye todo poder metaffsico o transcendental. 
Sin embargo, esto no siempre ha sido asf en el transcurso de la historia. 

El profesor Perez-Estevez nos dice que la cultura polftica cristiana antes del siglo 
XIV y hasta la mitad de este mismo siglo, sostenfa que el poder politico provenfa directa- 
mente de Dios a traves de un representante en la tierra, que no es otro que el Papa. Nos afir- 
ma que: 


“El poder politico debera estar sometido a la religion cristiana y al papado como 
representante de Dios en la tierra. Imperium a Papa. El emperador del sacro Impe- 
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no Romano era legitimo emperador en el momenta en que el Papa lo consagra 
como tal, una excomunion del emperador inclufa en ese contexto la ilegitimidad 
de ese poder. La Edad Media esta llena de luchas y tensiones entre el Imperio y el 
Papado. El Imperio intentaba liberarse del yugo del Papado, para afirmar su inde¬ 
pendence y autentico poder, y el Papado por su lado insistfa en mantener una in- 
fluencia que se habfa iniciado en la epoca de Constantino, que habfa sido raciona- 
lizada en los escritos de Agustfn de Hipona, primero, y de numerosos pensadores 
hasta Santo Tomas de Aquino”. ^ 

Pero en el mismo siglo XIV Marsilio de Padua y Guillermo de Ockam iniciaron el 
camino de la desacralizacion del poder politico al concebir que si bien el poder viene de 
Dios eso se hace a traves de los hombres, pues es a traves del pueblo que ese poder va a diri- 
gir y a regir. El poder politico proviene directa o inmediatamente del pueblo y Dios es solo 
origen mediato, aunque origen ultimo de todo ese poder, incluso el poder politico. 

John Locke, filosofo y tratadista politico ingles, sostiene la tesis segun la cual el po¬ 
der reside en el pueblo que es su unico depositario de toda legitimidad, tanto legislativa 
como ejecutiva, y el delega a ciertos individuos para que lo ejerzan en su nombre y repre- 
sentacion, por lo tanto ese poder es temporal y accidental. Pero esta doctrina, a pesar de que 
sostenia una total independencia entre el poder politico y el poder divino, sin embargo, si- 
gue considerando a Dios como la ultima instancia a la que hay que recurrir en caso de desa- 
venencia entre el gobiemo y el pueblo: “Dios es el unico al que el pueblo soberano tendra 
que rendir cuentas, ya que es el dueno de una total libertad y en cuanto dueno de si mismo 
que no debe sujecion a nadie sino a Dios”. 1 2 

La Constitucion de los Estados Unidos y la Primera Enmienda, que establece los 
principios fundamentales de los derechos individuates, no se comprenderfan si no se estu- 
dian los precedentes historicos de los mismos y el papel esencial que juega la cuestion reli- 
giosa en la polftica de los Estados Unidos de Norteamerica. 

Desde el ano 1.620 varios grupos de hombres de Inglaterra salen de su suelo natal de- 
bido a persecuciones religiosas; y buscan en otras tierras, entre ellas Holanda y America, la 
libertad material y espiritual no conseguida en su pafs nacional. Primero fueron los peregri- 
nos que se establecieron en Holanda, grupo que a pesar de ser cristiano pronto se aparto de 
las iglesias Anglicanas y Catolicas, a las que consideraban muy institucionalizadas e igual- 
mente corrompidas, que habfan perdido el rumbo del cristianismo primitivo, al cual ellos 
querian emular. 

Los Puritanos se establecieron en Massachussets entre 1.630 y 1.643. Estos eran 
muy celosos y fanaticos de su religion. Instauraron allf un gobiemo puritano, elegido sola- 
mente por un electorado puritano que trataba de controlar las costumbres de los ciudada- 
nos. En 1.637 y luego en 1.638 Anne Hutchinson y Roger William son expulsados del gru¬ 
po por no seguir las estrictas normas establecidas por el gobiemo puritano. Este ultimo fun- 
do en Rhode Island una Concepcion de la vida y de la polftica inmensamente mas libre, en la 
cual se daba una total separation entre la Iglesia y el Estado. 


1 Cfr. Pdrez-Estevez, Antonio. Religion, Moral y Polftica. EdiLUZ, Maracaibo. 1991. pp.47-48. 

2 Ibid., p. 48. 
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En 1.636, los Puritanos fundan Harvard a imitation de las tradicionales Universida- 
des inglesas de altos estudios como de Oxford y Cambridge, con el fin de formar los cua- 
dros politicos y religiosos de su dirigencia. 

En 1 634 llega a Chesapeake un grupo mayoritariamente catolico, buscando tambien 
donde ejercer libremente su religion. En 1.681 y siguientes, miles de cuaqueros se instala- 
ron en Pensilvania. Estos defendian un tipo de religion basada en la particular luz con la que 
Dios dotaba a cada alma, sin atadura a ritual alguno, a autoridad religiosa o a la lglesia msti- 
tucional. Estos individuos ideologicamente defendian una libertad absoluta de conciencia, 
y, por otra parte, manteman una autoridad hostil y desafiante a la autoridad civil. Esa acti- 
tud les costo una persecution que se prolongo durante treinta aiios. Willian Penn -hder del 
grupo- hizo un Uamado para que otros grupos habitaran la nueva provincia. A este llamado 
acuden Holandeses, Suecos y Alemanes (alrededor de 50 mil personas). 

En 1.700 la provincia de Filadelfia, la cual tenia para ese entonces 20 mil habitantes, 
busca tambien afanosamente lograr lo que tanto anhelan las demds provincias (antenor- 
mente nombradas) asf como sus lfderes religiosos. 

Lo mas importante de estos grupos de disidentes religiosos y politicos es que van a 
desarrollar de una manera amplia y atinada el concepto de libertad que mas tarde los hderes 
coloniales hacen que forme parte del texto de lo que seria la Constitucion de Pensilvania, 
hasta la llegada de la Revolucion Norteamericana. 

La Constitucion se caracterizaba por lo siguiente: el establecimiento de un gobierno 
unicameral; en sus decisiones aceptarfan el veto del Rey y, por otra parte, se liberan de la 
dependencia de Willian Penn. 

A1 lado de estas colonias, Virginia es la unica en la que la lglesia Oficial Anglicana 
habia sido establecida y oficialmente mantenida desde Londres, pero en circunstancias ta¬ 
les que a finales del siglo XVIII las iglesias de estas comunidades se habian tornado casi m- 
dependientes, y su relation con su casa matriz de Londres era casi letra muerta. 

En el siglo XVIII se produce lo que se llamo el despertar religioso, debido a los pre- 
dicadores que promovian y casi preferfan las reacciones conmovedoras como el llorar pro- 
fusamente los pecados y otras semejantes, asf como tambien la aficion a la milagrena sobre 
la formacion dogmatica-religiosa y moral, asf como la institucionalidad de la iglesia. Este 
hecho fue la causa del debilitamiento de las iglesias como instituciones y el convencimien- 
to de que la religion es un problema de sentimientos individuates. Asf mismo fue la razon 
de la superacion de la notion de iglesia local, ligada a un territorio (parroquia) y nace el 
concepto de iglesia itinerante como algo mas alia o por encima de un espacio geografico. 

No obstante las diferentes concepciones del fenomeno religioso, permanece un 
substrato comun en el sentimiento del espfritu religioso de las colonias: unfondo comun del 
cristianismo. Un cristianismo no denominacional que prevalecera en todas eilas hasta los 
albores de la independencia de los Estados Unidos. 

El 4 de Julio de 1.776, las colonias de Norteamerica van a declarar su independencia 
respecto al Reino Britanico y su fin es fundar una sociedad jurfdica-politica, la cual se orga- 
nizara en vista a la formacion de un Estado que justificard su existencia en la medida que 
defienda los derechos inalienables de los individuos. El Estado se instituye a los fines de 


3 P6rez-Est6vez. Op. cit., pp. 28-29. 
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que la igualdad, el derecho a la vida, a la libertad y a la felicidad de todos los hombres que 
integran esa comunidad politica que se forma, sean reconocidos universalmente. La igual- 
dad, libertad, el derecho a la vida y la felicidad son los maximos derechos individuates do- 
nados por el Creador, y el Estado esta en la obligacion de asegurarlos y defenderlos para el 
bienestar de la organization social. 

El gobiemo es quien actualiza los fines del Estado; de manera que este se establece 
con el fin de asegurar esos derechos; y la legalidad de su poder se deriva del consentimiento 
de los gobemados o subditos, quienes delegan en el la realization de los fines propuestos 
por la comunidad estatal. De ahi que el gobiemo que se aparte de esos supremos fines queda 
a merced de la exigencia moral y jundica del pueblo, quien puede cambiarlo y abolirlo por 
ser su instituyente soberano. El Estado no es el soberano; el soberano es el pueblo. 

En esta tesis encontramos la teorfa de la delegation y de la representatividad: todo 
poder politico proviene del consentimiento o de la voluntad del pueblo, quien lo delega a 
sus representantes que en ultima instancia constituyen el Poder Ejecutivo, el Letislativo v 
el Poder Judicial. J 

Esta doctrina fue la base de la discusion que los intelectuales de las colonias america- 
nas entablaron con la Corona Britanica referente a la imposicion de tasas por parte del Par- 
lamento Ingles a los pueblos de Norteamerica: “Sin el consentimiento de estos dados per- 
sonalmente o por medio de sus representantes " Sin embargo, las colonias no habian dado 
su consentimiento ni personalmente, ni por medio de sus representantes, ya que no los te- 
nian. Por lo tanto, el Parlamento Britanico no tenia derecho a establecer impuestos a las co¬ 
lonias ni estas tenfan la obligacion legal de pagarlos. 

Esta disputa fue lo que aclaro y dio base a la doctrina del consentimiento y de la re¬ 
presentatividad directa y actuates, en contraposition a la interpretation britanica 4 que sos- 
tenfa la representatividad virtual o indirecta que cada miembro del Parlamento tema de toda 
la Comunidad Inglesa y, por lo tanto, la representatividad de todos los miembros de la Co- 
lonia. 

Los mejores hombres de la colonia de ese entonces: Daniel Dulaney, de Maryland, 
James Otis, de Massachussets, y John Dickson de Pensilvania, son los que mejor desarro- 
Uan la doctrina de la representatividad directa del pueblo con respecto a los poderes publi- 

La importancia de esta doctrina se hace notoria a partir de 1.774, cuando el movi- 
miento mdependentista comienza a desarrollarse. Es evidente que para Tomas Jefferson y 
John Adams - sus maximos y principals dirigentes- la soberama del pueblo americano re¬ 
side solo en las legislatures de las Colonias Americanas, y que el Parlamento Britanico no 
tiene autoridad, ni moral, ni legal, ni politica sobre la America del Norte. Pues, si de alguna 
vinculacion cabe hablar de la America del Norte con el Imperio Ingles serfa con el Rey, 
pero esta se rompera en el ano 1.775. 


4 Cfr. Burke, Edmond 1.774. 
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LA CREACION DEL ESTADO NORTEAMERICANO, LA CONSTITUCION, LAS 
ENMIENDAS CONSTITUCIONALES Y SU IMPORTANCE. 

La Constitution de 1.787 crea los Estados Unidos de Norteamerica como un Estado 
Federal en el cual el poder es delegado por el pueblo y su gobiemo sera el representante de 
los ciudadanos de la union, rompiendose totalmente la posibilidad de un poder absoluto y 
sin lfmites en el tiempo para su ejercicio. Sin embargo, esta ConsUtucion, aunque establece 
la organization tripartita del poder, no contempla expresamente las hmitaciones del go¬ 
biemo, como tampoco instituye expresamente los derechos individuals que de manera m- 
sistente se pedfa en la declaracion de independencia. Es por ello que los Estados de Massa- 
chussets. New York y New Hanpshire, van a recomendar y a la vez exigir como comple- 
mento constitutional una lista de derechos que asegure la protection de los derechos de los 
individuos en contra del gobiemo central. Precisamente esta lista de derechos es la que va a 
aparecer como Enmienda y que va a formar parte de la Constitucidn, Enmiendas que apare- 
ceran a partir de 1.789. ^ 

La importance de las Enmiendas radica en que el gobiemo central de la union tendra 
legitimidad en la medida que respete los derechos individuales establecidos en ellas. El po¬ 
der central deja de ser absoluto y se convierte en un poder por delegacion cuyo gobiemo se 
ei erce por representation y su finalidad es la de defender y garantizar los derechos inahena- 
bles de los ciudadanos. La defensa, garantfa, seguridad y respeto de los derechos individua¬ 
les sera la medida para juzgar la legitimidad del poder central. 

La explication del por que de las Enmiendas se debe a que habia una inmensa laguna 
iurfdica la cual era necesario sufragar -como dicen los hermeneutas juridicos-, puesto que 
si bien la Constitucidn de 1.787 buscaba la union de los diferentes Estados coloniales, para 
volverlos fuertes ffente a cualquier amenaza: de la pirateria europea, de la exclusion de pn- 
vilegios y de la regulation del comercio; sin embargo, no establetia plena y expresamente 
los derechos ciudadanos. 

La Constitucidn en un breve prefacio dice, que esta se establece con el fin de formar 
una union mas perfecta, establecer la justicia, asegurar la tranquilidad domestica, proveer 
(al pueblo de USA) de una defensa comun, promover el bienestar general, asegurar las ben- 
diciones de la libertad, tanto a nosotros como a nuestros descendientes”. 

Las diferentes constituciones de los Estados de la Union establetian el derecho a la 
vida a la libertad, a la igualdad y a la felicidad, pero la ausencia de estos derechos indivi¬ 
duales en la carta fundamental era una falla muy grave que muchos antifederalistas van a 
criticar: Mason, Richar Henry Lee, Elbridge Garry y Luther Marti, liderizan el movimiento 
antifederalista, oponiendose a que la nueva Constitucidn se apruebe si carece de la lista de 
esos preciados derechos individuales. 

El representante de Maryland -Luther Martin- expresa en 1.787 que la nueva Consti¬ 
tucidn tendra poder de actuar no solo sobre los Estados sino tambien sobre los individuos. 
Esto hace que un reconocimiento en favor de los derechos, tanto de los Estados como de los 
individuos, sea no solo conveniente, sino absolutamente necesario. 


LA CUESTION RELIGIOSA Y LA PRIMERA ENMIENDA 

La libertad de la cual habia la Declaracion de la Independencia y el Prefacio de la 
Constitucidn es una notion muy amplia, de manera que la Primera Enmienda concreta dos 
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importantes manifestaciones de la libertad. 
de prensa. 


La libertad religiosa y la libertad de expresion y 


No es nuestra intention en este trabajo hacer todo el bosquejo historico de las vicisi- 
tudes de la Primera Enmienda, solamente insistiremos y resaltaremos su primera redac- 
cion, su modification, la gran intervention de Madison en su establecimiento e interpreta- 
cion y por ultimo, la interpretation que hace Perez-Estevez, asf como sus consecuencias v 
conclusiones. J 


La redaccion micial de la Primera Enmienda reza: “El Congreso no hara ley alguna 
que diga relacion con el establecimiento de la religion o que coarte su libre ejercicio”. 

Esta redaccion originaria de Madison se cambia a la siguiente: “Ninguna religion 
debe legalmente establecerse, ni debe coartarse los derechos de igualdad de conciencia” 
De acuerdo a la interpretacion del mismo Madison el Congreso no debe establecer una reli¬ 
gion, ni forzar por ley a su observation, ni obligar a los hombres a dar culto a Dios de cual- 
quier manera contraria a su conciencia. Lo que el pueblo teme es que una secta o dos juntas, 
puedan obtener la preeminencia y establecer una religion que impondna la sumision o el 
conformismo de los otros. 

Madison querfa introducir en el proyecto la palabra “nacional”, pues, el sentido de la 
Enmienda era prohibir el establecimiento de una o varias religiones nacionales que pudie- 
ran tener preeminencia sobre las demas, y que pudieran coartar la igualdad de conciencia a 
la que todo ciudadano tiene derecho. 

Despues de varias discusiones, el Senado con fecha 25 de septiembre de 1789, apro- 
bo el texto definitivo de la Primera Enmienda , el cual quedo redactado asf: “El Congreso 
no hard ley alguna que tienda al establecimiento de una religion o que prohiba el libre 
ejercicio de la misma”. 


INTERPRETACION Y ALCANCE DE ESTA NORMA 

De acuerdo a Perez-Estevez la oracion que integra el texto esta compuesta de una 
proposicion principal negativa: congress shall make no law y dos clausulas adjetivas deter- 
minativas, enlazadas por la conjuncion “or”: 

1 . Respecting an stablishment of religion, 

2 . Prohibiting the free exercise thereof 

La conjuncion “or” es, en este caso, no solo exclusiva, sino tambien inclusiva, lo 
cual hace que se den las siguientes posibilidades. 

1. Que el Congreso tienda al establecimiento de una religion, pero que no prohiba el 
ejercicio de la misma. 

2 . Que el Congreso no tienda al establecimiento de una religion, pero que prohiba el 
ejercicio de la misma. 

3. Que tienda al establecimiento de una religion y que prohiba el libre ejercicio de la 
misma. 

La consecuencia de esto es lo siguiente: 


5 Congress shall make no law respecting an stablishment of religion, or prohibiting the free exercise thereof’. 
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En el primer caso seria una ley que estableciera una o varias sociedades religiosas o 
iglesias sin que prohibiera el libre ejercicio de otras religiones. 

En el segundo caso, la ley no da preeminencia a ninguna religion, y al mismo tiempo 
prohibe el libre ejercicio de la misma o la libertad de culto religioso; por ejemplo, el caso de 
lo que fue la Union Sovietica. 

En el tercer caso, se refiere a una ley que establezca una religion oficial y a la vez 

coarte el libre ejercicio de las demas religiones no oficiales. 

Hemos visto que la Enmienda prohibe el establecimiento de una religion o la prohi- 
bicion de coartar el libre ejercicio de la misma. Ahora bien ^se podra dictar una ley que pro- 
mueva la religiosidad y estimule el libre ejercicio de la misma? El Articulo 6 de la Consti- 
tucion de 1.787 dice: “No se exigira ninguna prueba religiosa como calmcacion para cual- 
quier oficina o responsabilidad publica en los Estados Unidos . 

De acuerdo al autor que comentamos, las conclusiones que se derivan de una inter¬ 
pretacion estricta de la Enmienda es que su espfritu y razon es prohibir al Congreso legislar 
sobre religion, si y solo si pretende establecer una religion o si coarta el libre ejercicio de la 
misma, pero no en los demas casos. Por ejemplo, de acuerdo a esa interpretacion de la i En¬ 
mienda, la Constitucion Americana no prohibe al Congreso legislar promoviendo el libre 
ejercicio de la religion, como tampoco prohibe al Congreso legislar en contra del estableci¬ 
miento de una religion. 6 Pues no se desprende del texto constitucional que el Estado o las 
provincias puedan colaborar con una o varias iglesias o sociedades religiosas, siempre que 
tales colaboraciones persigan objetivos seculares y a la vez no supongan el establecimiento 
de una religion o atenten contra el libre ejercicio de la misma. 

Abundando mas en detalles acerca del alcance de la interpretacion de la Enmienda , 

en 1 802 Jefferson-Presidentede la Union-envia una carta a ungrupode Bautistas de Dan- 

burg -Connecticut-, en donde, sentaba, entre otras cosas: “Fue el proposito de la Enmienda 
Primera levantar un muro de separacion entre la Iglesia y el Estado . 

La palabra “religion” de la Enmienda quiere decir “Iglesia”- religion organizada en 
una sociedad concreta llamada Iglesia. El Estado no tiene nada que ver con la Iglesia Lute- 
rana, Catolica, Puritana, Cuaquera, Calvinista, etc, o de cualquier otra denominacion que 
connote religion organizada y burocratizada. 

La afirmacion de Jefferson no quiere decir, de ninguna manera, que el orden politico 
no tenga que ver con el orden religioso y mucho menos con el cristianismo. Puesto que evi- 
dentemente casi tienen las mismas caractensticas: l a , creencias y dogmas sobre un ser su¬ 
premo o Dios, creador del universo, infinitamente bueno y justo a quien el hombre esta vin- 
culado; 2 a , culto ritual a ese Dios en lugares especiales, generalmente cerrados; 3 a , conduc- 
ta externa dirigida en base a principios morales, por lo cual se vincula un hombre con los 
demas en la sociedad organizada. 


Pdrez-Estdvez, Antonio. Op. cit, pp. 33-35. Lo mismo se desprende de la Constitucidn venezolana Y, por 
otra parte, el Congreso puede legislar en contra de una religidn que atente contra el orden publico o que ponga 
en peligro los mds altos intereses patrios. 
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LA PRIVACIDAD YLA EXTERIORIDAD PVBUCA 

Esta Concepcion implica una doble faceta: una faceta privada de caracter interior y 
otra de caracter publica, exterior. A este respecto dice Benito Espinoza 7 que el Estado tiene 
poder y derecho sobre la esfera exterior y poli'tica de los ciudadanos, pero no sobre la esfera 
del pensamiento y de su expresion. Ambas esferas se complementan y por lo tanto deben 
respetarse mutuamente. El Estado debe respetar el mundo privado del pensamiento y de su 
expresion, y los ciudadanos, a su vez.deben en sus acciones respetar el poder jundico-poli- 
tico del Estado capaz de regularlas. ° 

Este doble aspecto de la religiosidad esta presente en la notion de Religion imph'cita 
en la Constitucion de los Estados Unidos. La religion pertenece al ambito privado del pen¬ 
samiento o de la conciencia y de su expresion, y el Estado debe respetar y defender esa esfe¬ 
ra del individuo que lo debe hacer plenamente libre. A su vez, el Estado puede regular el 
ambito publico de las acciones sociales que relacionan al individuo con los demas ciudada- 
nos de la comunidad estatal. 

El libre ejercicio de la religion implica: 

^ Primero, la libertad de creencias y dogmas que expresan tanto las caractensticas de la 
divinidad como su relation con los hombres o viceversa. Segundo, libertad absoluta con 
respecto a los principios morales que regulan las acciones del hombre con Dios. Tercero, li¬ 
bertad absoluta de las manifestaciones del culto ritual, siempre que este se realice en luga- 
res privados y cerrados. Cuarto, libertad absoluta de la expresion hablada y escrita de las 
creencias y principios morales de toda religion. Quinto, la conducta exterior que tenga rela¬ 
cion con otros miembros de la comunidad puede y frecuentemente debe ser regulada por el 
Estado, ya que estas acciones estan tenidas de un caracter publico y politico. 

LA PRIMERA ENM1ENDA Y LA JURISPRUDENCIA 

L& referencia a Espinoza es pertinente a los fines de limitar no solamente la esfera ju- 
rfdico-politica del Estado, sino todo el reconocimiento al libre desenvolvimiento de los de- 
rechos individuals de los ciudadanos. 

En lo que concieme a las subsiguientes interpretaciones, tanto de juristas y tratadis- 
tas hasta llegar a la Suprema Corte, hay que destacar que la palabra “stablishment” sufre 
esenciales modificaciones despues del ano 1.868 -afio este en que fue aprobada la enmien- 
da XIV. Hasta esta fecha se entendfa y se interpretaba la Enmienda Primera en el sentido de 
no establecer una religion nacional que pusiera en peligro la libertad de ejercicio religioso. 
Pero a partir de 1.868 se le dio una interpretation mucho mas amplia. En 1.898, Cooley, en- 
tiende por Establecimiento de una religion la consideration o renacimiento de una iglesia 
estatal, o al menos el hecho de conferir a una iglesia especifica favores y ventajas, negados 
a las demas -jamas se intento en la Constitucion prohibir al Gobiemo reconocer la religion-. 
Puede hacerse sin que conduzca a envidiosas distinciones entre los diferentes credos reli- 
giosos, organizaciones y sectas. 


7 d f los L m * s grandes representantes de la Filosoffa Modema quidn, entre otras obras, escribio Etica 
Tratado sobre la Reforma del Entendimiento, Los Principios de la Filosofia de Descartes y el Tratado 
/ eologico-Politico, el cual comenta Pdrez-Estdvez en la obra que estudiamos. 

8 Pdrez-Estevez, Antonio. Op. cit., p. 36. 
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En 1940 la Corte Suprema interpreta que el Congreso no puede establecer ni legislar 
sobre cualquier tipo de ayuda del soberano, cuyo objetivo primano sea de caracter religio- 
so y en 1947 asienta en un caso -Everson contra Board of Education- que es atentatono 
contra la Constitucion “todo intento de introducir la religion y su observance en las Escue- 
las Publicas y obtener fondos publicos para la ayuda y soporte de las escuelas pnvadas reli- 
giosas”. 

Gracias a la labor jurisprudencial, sobre todo la asentada por la Corte Suprema, el as- 
pecto religioso, su culto y demas expresiones relacionadas con la Iglesia y la Divinidad 
quedan fuera del ambito estatal de los Estados Unidos. El poder politico se convierte en este 
pals en algo exclusivamente secular. Todo intento por introducir la religion en el campo po¬ 
litico o publico es considerado inconstitucional por el Maximo Tribunal. 

Los ejemplos al respecto son varios, sin embargo muchas decisiones del Estado 
Americano con respecto a ayudar a instituciones privadas y religiosas no han sido conside- 
radas violatorias de la Constitucion ; por ejemplo, se ha prestado ayuda economica para 
transporte escolar, comida y construcciones de hospitales, laboratonos, bibliotecas etc, 
pero cumpliendose ciertos requisitos a los fines de no violar la norma refenda al estableci- 
miento de una religion. Estos requisitos son: 1° La disposition que lo acuerda debe tener 
una finalidad no religiosa. 2° Debe darse un efecto primario que ni mejore, m dane la reli¬ 
gion. 3° La action del Gobiemo no puede resultar en excesivo envolvimiento entre la Igle- 
sia y el Gobiemo. 9 

El divorcio entre lo religioso y lo politico hace que el fenomeno religioso se circuns- 
criba al ambito exclusivamente privado, aunque para ello se deja precisamente al ejercicio 
de la absoluta libertad del individuo concebido por el derecho. 

Esta libertad de ejercicio de la religion comporta dos aspectos: Libertad de creencia 
y libertad de accion. Y esto debido a que la religion se caracteriza por ser un hecho social 
que implica creencias y dogmas concemientes a un Dios; culto ritual extemo y una moral 
que rige la conducta de sus miembros. 

La libertad de las creencias descansa en la presuncion de que la misma no debe ser 
amenazada por ninguna interferencia de autoridad publica alguna; ejecutiva, legislativa, 
judicial, municipal o policial. 

La libertad de culto abarca la libre manifestation de los individuos con respecto a las 
expresiones religiosas en su comunicacion con Dios; misas, rezos, plegarias, y este hecho 
en edificaciones cerradas. 

Estas libertades, sin embargo, pueden ser limitadas cuando atentan contra el orden 
publico. Es decir, cuando las creencias y opiniones religiosas atentan contra las leyes civi- 
les; sobre todo la practica de esas creencias. Ejemplo: A los Mormones se les respeta su cre¬ 
encia y su culto, pero se les prohibe la practica de la poligamia. 

No obstante lo que hemos afirmado en el parrafo anterior, la Corte Suprema ha hecho 
ciertas excepciones, como el caso en que un fiel testigo de Jehova que en 1981 abandona su 
trabajo, al ser cambiado para trabajar en la construction de omamento, y solicita ayuda de 
desempleo en base a sus convicciones religiosas; o, tambien, el caso de la Septima Adven- 


9 Ibid., p. 41. 



Antonio Perez-Estdvez: 
Religion y Politico 


107 


tista Sherbert que es despedida por negarse a trabajar el sabado y solicita una compensation 
de desempleo, debido a que su creencia religiosa le prohibe trabajar Ios sabados. 

CONCLUSIONES 

Las principals conclusiones que deriva el autor de su interesante estudio es que la 
desacralizacion del poder politico, ha sido un largo camino que en la historia polftica la ini- 
ciaron Marsilio de Padua y Guillermo de Ockam. 

John Locke profundiza el estudio de las instituciones jurfdicas y polfticas y su rela- 
ci°n con la Iglesia; pero en su esquema Dios queda como ultima instancia a la que se acude 
cuando hay discrepancia entre el gobiemo y el pueblo. 

Dios es el unico al que el pueblo soberano tendra que rendir cuentas, ya que el “ hom- 
bre... es dueho de una total libertad y es tan dueno de si mismo que no debe sujecion a nadie 
sino solamente a Dios”. 

Pareciera ser que esta idea es la que prevalece en La Declaracion de la independen- 
cia, la Constitucion de 1787 y las Enmiendas de 1789 de USA; pues aquf el pueblo es el so¬ 
berano absolute del poder y que delega temporalmente ese poder al Estado. Decimos tem- 
poralmente debido a que a cada tiempo este poder regresa al pueblo, quien mediante elec- 
ciones elige otros representantes para cada una de las ramas del poder estatal. Pero el pue¬ 
blo y los distintos poderes publicos estan subordinados a Dios, el Dios Cristiano, no deno¬ 
minational: aquel no vinculado a alguna religion especffica o concretamente instituida: 
"God, Creador, Supreme Judge of the world, Divine Providence, our Lord". 10 

El miedo o precaution de impedir la institutionalization de una religion oficial o a 
una iglesia concreta puede dar origen a una subordination de lo politico a lo religioso, o que 
la religion se ponga al servicio del Estado. En ambas situaciones la religion se convierte en 
pretexto para persecuciones sangrientas (como ha sido casi siempre a traves de los siglos). 

Sin embargo, el espiritu de la Primera Enmienda es evitar la institutionalization de 
una religion oficial y asegurar la libertad religiosa, pero no excluir la religion de la esfera 
publica o polftica. 

Pero si vemos el desarrollo actual del mundo y por ende de los Estados Unidos, nos 
damos cuenta de que a partir de 1970, cuando la Nation del Norte se convierte en Imperio, 
la religion es extranada del ambito politico. Son varias las razones, pero entre ellas se desta- 
can tres: las diferentes lecturas hermeneuticas de la legislation y de la Constitucion por par¬ 
te de la Corte en el Siglo veinte y por otra parte, la llegada a la gran Nation del Norte de mi- 
Hones de personas de las diferentes partes del mundo con diferentes religiones, dioses y 
culturas. Chinos, Arabes, Europeos, con Buda, Ala -Jehova y Cristo sentados en la misma 
mesa, hace que cambie totalmente el panorama religioso. Hay una diferencia radical entre 
la sociedad americana del 50 hasta hoy y aquella que vio la Primera Enmienda en 1789. 

El divorcio de la religion y la polftica elimina el fanatismo religioso, evita el derra- 
mamiento de lagrimas y sangre por las persecuciones y evita la tentacion de usar la religion 
para imponer una ideologfa polftica y un gobiemo concrete, influido por algunas religio¬ 
nes. 


10 Ibid., pp. 48-49. 
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El otro aspecto de la desacralizacion de la polftica es que al desaparecer Dios del fue- 
ro politico, el poder politico se vuelve todopoderoso, no supeditado a otro poder superior a 
el. El poder politico, unico, autosuficiente, sin h'mites y sin ningun control metafisico que 


lo pueda someter. 

Un poder con esas caracterfsticas es lo que hace que se convierta en un poder amoral 

-sin religion- sin Dios, libre, imperial y sin complejode culpa por el dano que pueda produ- 

cir por el uso indebido del poder. Esto precisamente es lo que ha producido las mtervencio- 
nes ilegales, e inmorales de USA en Corea, Vietnam y America Latina. 

En este orden de ideas Perez-Estevez distingue el mal uso del poder de Estados Uni- 
dos y la Union Sovietica: El poder norteamericano tiene un control del pueblo mediante as 
camaras legislativas y los medios de comunicacion social, pero en el campo intemo. Esto 
no ocurrfa asf en la URSS. Pero en la polftica exterior US A y la URSS son iguales: P od erar- 
bitrario, injusto, de acuerdo a sus intereses, sin que se cruce en su camino mnguna realidad 
metafisica; su interes es la razon de estado. 

Este modo de proceder en la polftica es la muerte de Dios anunciada por Nietzsche, 
como algo necesario para el libre desarrollo del individuo; pero alia es la muerte de Dios en 
USA, y el mundo, y el mundo occidental en el orden politico o estatal. 

Seiiala Perez-Estevez que el brazo politico todopoderoso de los Estados Unidos en el 
exterior repite la actitud agresiva de la autoconciencia, descrita por Hegel en la Fenomeno- 
loefa del Espiritu. Estados Unidos no solo es poderosa, tiene la necesidad de ser considera- 
da como seiiora por el resto de las naciones, las cuales deben comportarse como esclavas en 
la dialectica del seiior y el esclavo. 

Hoy dfa la relation entre los Estados Unidos es la del mas fuerte contra el mas debil y 
no del justo contra el mas injusto. Las distintas intervenciones de las potencias mundiales 
en contra de otros Estados, y el terrorismo intemacional, son una muestra de que el mundo 
no ha avanzado en lo moral y en lo politico. 


Hegel consideraba que la polftica y el Estado representan un momento (etico) distin- 
to de la moralidad. Esta se da solo en la esfera de la voluntad individual subjetiva. De alii 
que la politica queda fuera de la moral. Asf mismo en la nueva hermeneutica jundica de la 
Constitucion Americana, la politica y el Estado quedan fuera de las esferarehgiosa. Dios y 
el ambito religioso quedan circunscritos en el cfrculo de la vida pnvada de los ciudadanos. 

Pero diferente es la situation de la polftica interna de los Estados Unidos. Pues la in¬ 
terpretation dada por los distintos jueces de este siglo a \as Enmiendas que establecen los 
derechos individuales, es que el poder politico no puede violarlos, sino que ademas debe 
defenderlos: El poder politico americano nace justamente para mantener y defender estos 
derechos de la libertad religiosa, de la libertad de expresion, del derecho a la vida y del dere- 
cho a la total igualdad delos ciudadanos sin prejuicios ideologicos, raciales o sexuales de 
tipo alguno. 



NOTAS YDEBATESDEACTUALIDAD 
Utopia y Praxis Latinoamericana 


Alio 3. N° 5. (1998). Pp. 109-118 


Antonio Perez-Estevez: 
Individuo, Totalidad y Estructura 

Antonio Perez-Estevez: 
Individual, Totality And Structure 

Alvaro B. MARQUEZ-FE RNAnDEZ 

Universidad del Zulia. Maracaibo , Venezuela . 


RESUMEN 

A partir de las obras Historia y Con - 
ciencia de Clases y Teoria de la Novela de 
George Lukacs, el Dr. Perez-Estevez ana- 
liza la categona de totalidad historica. A1 
igual que el pensador marxista entiende 
que el hombre no puede ser un solitario y 
vivir la historia humana fuera de su inma- 
nencia, tampoco puede estar indefinida- 
mente sometido al dominio y/o represion 
del poder que se ha desarrollado en la mo- 
dernidad, ya que las estructuras de poder 
han interferido de modo negativo en el 
campo ontologico y dialogico de la accion 
humana, obstruyendo la autentica convi- 
vencia social de los individuos entre si. El 
hombre debe estar abierto a la totalidad del 
mundo -sin totalitarismos-, en el que debe 
desplegarse a si mismo y con los otros. 

Palabras clave: Individuo, Totalidad, 
Razon, Estructura. 
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ABSTRACT 

In relation to George Lukacs’ works 
Class Consciousness and The Theory of 
the Novel , Dr. Perez-Estevez analyzes the 
category of historical totality. He under¬ 
stands, as did the marxist thinker, that 
man cannot be a solitary being, living hu¬ 
man history outside of his essentialness, 
but neither can he be indefinitely sub¬ 
jected to the dominion and/or repression 
of the power that has been developed in 
the modem world, since such power struc¬ 
tures have interfered in a negative manner 
in the ontological and dialectic fields of 
human action, obstructing the authentic 
social colectiveness of individuals among 
themselves. Man should be open to the to¬ 
tality of the world without totalitarianism, 
where he can evolve in his own personal 
life and colectively with others. 

Key words: Individual, Totality, Reason, 
Structure. 
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Entre Historia y Concienciade Clase (1923) y Teori'a de la Novela (1926), se advier- 
ten en Lukacs (Budapest,1885-1971), dice Perez Estevez, dos concepciones muy diferen- 
tes de la Historia como totalidad: la griega que, siguiendo a Heraclito, afirma que la totali- 
dad esta conformada por lo Uno y lo multiple, lo necesario y lo contingente, pero es un cir- 
culo estatico (...) existe en y por lo particular, y viceversa lo particular existe en y por la to¬ 
talidad. El ser, lo uno se realiza en el devenir de lo multiple, y el devenir, el cambio, lo mul¬ 
tiple no se da sino dentro del ser y de lo uno”. La hegeliana, que relacionada en cierto sen- 
tido con Heraclito, afirma que “la Idea es algo en desarrollo, en continuo despliegue, en una 
espiral ascendente”. 

Lo que distingue a Hegel de Heraclito sera la Historia -dice Perez Estevez-: “la histo¬ 
ria o realizacion ascendente del Absoluto o del Espfritu. El espfritu hace y se hace en la 
Historia por medio de las acciones llevadas a cabo por los individuos objetivos, es decir, 
por las naciones que logran su total desarrollo en el Estado racional : (...) el todo se pre- 

senta como un cfrculo de cfrculos en donde cada cfrculo menor es un momento necesano 
(...), cada cfrculo no tiene ninguna justification ni verdad sino en cuanto absorbe al anterior 
y se abre hacia el siguiente, es decir, en cuanto forma parte de la totalidad (...) cada uno de 
ellos aislado es finito, pero enlazados son el desarrollo de lo infinito”. 

Considera Perez-Estevez que “no [sera] la totalidad de Lukacs la del revenir heracli- 
tiano, sino la totalidad del autentico y etemo devenir”, es decir, la hegeliana. Es a partir de 
aquf que Lukacs restituira al materialismo historico, ffente a la interpretation mecamcista 
del marxismo vulgar, su signification historica, su verdadera fisonomfa dialectica, y accr- 
cara de este modo el metodo de Marx a su verdadera fuente hegeliana, superando las abs- 
tracciones historicistas de la derecha hegeliana. 


P6rez-Est6vez, A. Religidn, Moraly Po/i7ica.Ediluz,Maracaibo. 1991 .pp.3-4. Y anade: La totalidad la des- 
cubre -Lukdcs- en el mundo heldnico, cerrado y perfecto, en la polls tal como es descnta ^ r H°mero( )en 
este mundo cerrado y cdmodo nace la epopeya (...) tal es la epopeya. No es la ausencia de dolor o segimdad 
del ser lo que reviste a hombres y hechos de contomos alegres, sino esta perfecta conformidad de los actos a 
las exigencias interiores del alma(Lukdcs) (...)Los hombres no palpan todavfael desgarreinterior, lasoledad 
ante el mundo(...) En este mundo griego, ser y deber-ser se identifican, axiologfa y ontologla son una misma 
re alidad! ) ser y destine, aventura y acabamiento, existencia y esencia son nociones identicas (Lukacs)... 
Los hdroes de la epopeya homdrica(...)son la hechura consumada de su propio desbno, la perfecta actualiza- 
ci6n de su esencia Elios no conocen la quebradura interna de no-poder-ser lo que se-debe-ser la angustia del 
no poder realizarse(...)ellos se realizan completamente y su vida es exactamente la que debla ser (p.7). 

Oo.cit. p.5. “Pero esta totalidad -senala Pdrez Estdvez- no es una totalidad circular a semejanza de ladeHe- 
rdciito. Esta totalidad por histdrica y hegeliana, es a su vez dialectica y dinamica. La totalidad o real)dad so¬ 
cial esta ahf, se produce y reproduce ellamisma (Lukdcs), es decir, se hallaen una conUnua realizacion p. 1J 

Op.cit.,p.4. 

Op.cit.,p.l3. 

Lukacs, G. Historia y Conciencia de Clase. Grijalbo.Mdxico.l966.p.55. “El materialismo dogmitico de los 
epfgonos de Marx, hace sin embargo lo mismo y disuelve la totalidad concreta de la realidad histonca. Si 
mdtodo de los epfgonos de Marx no degenera, como el de los epfgonos de Hegel, en un esquematismo mte- 
lectual vaefo, sin embargo, se vuelve esclerdtico, como ciencia particular mecamcista, en economfa vulgar. 
Si los primeros han perdido asf la capacidad de hacer coincidir los fendmenos histdneos y sus construcciones 
Duramente ideoldgicas, los segundos se muestran igualmente incapaces de comprender, tanto la relacidn de 
las formas llamadas “ideoldgicas” de la sociedad con su fundamento econdmico, como laeconomia misma 
como totalidad, como realidad social”. 
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De acuerdo con Goldmann Lukacs pone de relieve tres aspectos fundamentals de 
la categorfa de totalidad dialectica: i)su importancia epistemologica como categona cen¬ 
tral del metodo dialectico; ii)en conexion con la idea de “conciencia de clase”, su caracter 
clasista, como principio practico del proletariado; y iii) finalmente, como teona de la reifi- 
cacion, pone de relieve su contenido concreto en la epoca capitalists 

El estudio de Perez-Estevez, sin embargo, solo nos refleja una preocupacion por el 
aspecto historico y, en parte, por el antropologico, al referirse a la reification del individuo, 
principalmente cuando reflexiona sobre la “fragmentation que sufre el individuo” tanto en 
la sociedad capitalists -por el cientificismo y la tecnologfa liberales- como en la otrora so- 
ciedad socialista- donde la “subordination del individuo humano a la estructura sociopoli- 
tica del partido y del Estado era total y absoluta” 6 7 Estas dos caractensticas del concepto de 
totalidad dialectica-concreta son las que encontramos entretejidas y densificadas en el ana- 
lisis que hace de Lukacs el Dr. Perez Estevez. 

APROXIMACION CONCEPTUAL A LA CATEGORIA DE TOTALIDAD 

Para K. Kosik, la realidad como totalidad concreta es un todo estructurado en vias de 
desarrollo y automation. La totalidad no significa todos los hechos, significa: realidad 
como un todo estructurado y dialectico en el cual puede ser comprendido racionalmente 
cualquier hecho, clases de hechos, conjunto de hechos, etc. 

En el pensamiento dialectico -dice K. Kosik- la realidad se concibe y representa 
como un todo, no solo un conjunto de relaciones, hechos, y procesos, sino tambien su crea- 
cion, su estructura y su genesis. Al todo dialectico pertenece la creation del todo, la crea- 
cion de la unidad, la unidad de las contradicciones y su genesis”. 8 Reunir todos los hechos 
no significa aun conocer la realidad, y todos los hechos (juntos) no constituyen aun la tota¬ 
lidad. Los hechos son conocimientos de la realidad si son comprendidos como hechos de 
un todo dialectico, esto es, si no son atomos inmutables, indivisibles e inderivables, cuya 
conjuncion constituye la realidad, sino que son concebidos como partes estructurales del 
todo. Lo concreto, o sea la totalidad, no es, por tanto, todos los hechos, el conjunto de ellos, 
el agrupamiento de todos los aspectos, cosas y relaciones, ya que en este agrupamiento falta 
aun lo esencial: la totalidad y la concrecion. Sin la comprension de que la realidad es totali¬ 
dad concreta que se convierte en estructura significativa para cada hecho o conjunto de he¬ 
chos, el conocimiento de la realidad concreta no pasa de ser algo mistico, o la incognoscible 
cosa en sf. 

El pensamiento dialectico arranca de la premisa de que el pensamiento humano se 
realiza moviendose en espiral, donde cada comienzo es abstracto y relativo. Si la realidad 
es un conjunto dialectico y estructurado, el conocimiento concreto de la realidad consiste, 
no en la sistematica adicion de unos hechos a otros, y de unos conceptos a otros, sino de un 
proceso de concretizacion, que se produce del todo a las partes y de las partes al todo; del fe- 
nomeno a la esencia y de la esencia al fenomeno; de la totalidad a las contradicciones y de 
las contradicciones a la totalidad, y precisamente en este proceso de correlacion en espiral. 


6 Goldmann, L. Investigaciones Dialecticas. Monte Avila. Caracas. 1962. 

7 P6rez-Estevez, A. Op.cit., p.17; v£ase tambien, “Individuo y Estructura”.Ibid.,Cap.7.p.225. 

8 Kosik, K. Dialectica de lo Co/icreto.Grijalbo,Mdxico.l976.p.63 
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en el que todos los concertos entran en movimiento recfproco y se iluminan mutuamente, 
se alcanza la concrecion. 

Observa K. Kosik que “para la falsa totalidad todo esta ya predeterminado antes de 
cualquier indagacion, y se halla identificado e hipostasiado, de una vez y para siempre, por 
toda la tendencia evolutiva (...)• La falsa totalization y smtesis se manifiesta en el metodo 
del principio abstracto, que deja a un lado la riqueza de la realidad, es decir, su contradicto- 
riedad y multiplicidad de significados, para abarcar exclusivamente los hechos concordan- 
tes con el principio abstracto. El principio abstracto, elevado al rango de totalidad, es una 
totalidad vacfa ,que trata la riqueza de lo real como un “residue” irracional e mcomprensi- 
ble”. 10 

La dialectica de la totalidad concreta no es un metodo que pretenda ingenuamente 
conocer todos los aspectos de la realidad sin exception y offecer un cuadro total de a 
realidad con sus infinites aspectos y propiedades, sino que es una teorfa de la realidad y de 
su conocimiento como realidad. Si la realidad es entendida como concrecion, como un todo 
que posee su propia estructura (y, por tanto, no es algo caotico),que se desarrolla (y, por 
ende, no es algo inmutable y dado de una vez y para siempre),que se va creando (y, en con- 
secuencia, no es un todo perfectamente acabado - a diferencia de Hegel- y variable solo en 
sus partes singulares o en su disposition),de tal conception de la realidad se desprenden 
ciertas conclusiones metodologicas que se convierten en directriz heuristica y pnncipio 
epistemologico en el estudio, description y comprension, ilustracion y valoracion de cier- 
tos sectores tematizados de la realidad, tanto si se trata de la ffsica o de la ciencia literana, 
de la biologfa o de la economfa polftica, de problemas teoricos de las matematicas o de 
cuestiones practicas vinculadas con la regulation de la vida humana o de las relaciones so- 
dales. 11 

Para el materialismo la realidad social puede ser conocida por su concrecion (totali¬ 
dad): 12 a condition de que se descubra la naturaleza de la realidad social, de que se destruya 
la pseudo-concretion y de que la realidad social sea conocida como la unidad dialectica de 
la base y la superestructura, y el hombre como sujeto objetivo, historico-social. La realidad 
social no puede ser conocida como totalidad concreta si el hombre, en el ambito de la totali¬ 
dad, es considerado unicamente y, sobre todo, como objeto, y en la practica historico-obje- 
tiva de la humanidad no se reconoce su importancia primordial como sujeto. 

La valoracion del hombre como sujeto rational e historico, haciendose en un proyec- 
to social y politico que lo humanice es su real devenir. Esta es la argumentation que desa¬ 
rrolla Lukacs desde el angulo marxista del colectivo social, el partido y la clase proletaria y 
que comparte plenamente Perez Estevez, siempre y cuando no se reduzca el campo ontolo- 
gico de las genuinas libertades de los individuos. Pero evidentemente, entiende Perez Este¬ 
vez, que el “socialismo real” no hizo posible el despliegue de las libertades de los “indivi- 
duos reales y concretos”. 


9 Op.cit.,p.62. 


10 Op.cit.,p.71. 

11 Op.cit.,p.55. 

12 Op cit p 72. “La totalidad no es un todo ya preparado, que se llena de un contenido, de la actualidad de las 
partes o de sus relaciones, sino que la totalidad misma se concretiza y esta concrecion no es solo del conteni¬ 
do , sino tambien creacion del todo ” (cursivas mlas). 
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Lo que Lukacs plantea es que el marxismo no es una mecanica racional de la historia, 
que puede aplicarse a todos los fenomenos y a todas las epocas un mismo conjunto de leyes' 
generates estereotipadas, sino un autentico metodo historico capaz de descubrir el verdade- 
ro sistema de relacionahdad (objetividad) de los fenomenos sociales, sin abstraerlos del 
proceso historico y sin que pierdan su contenido particular y cambiante. Y en esto Lukacs 
ve mas alia del concepto de Historia hegeliano. Citemos: “Es en este contexto solamente 
que se integran los diferentes elementos de la vida social (como elementos del devenir his- 
tonco) en una totalidad, que el conocimiento de los hechos resulta posible en tanto que co- 
nocimiento de la realidad. Este conocimiento parte de las determinaciones simples, puras, 
inmediatas y naturales (...) para avanzar a partir de ellas hacia el conocimiento de la totali¬ 
dad concreta en tanto que reproduccion ideal de la realidad. Esta totalidad concreta no vie- 
ne dada de inmediato al pensamiento.” 13 

Este analisis parecer ser compartido por Perez Estevez -repetimos- siempre y cuando 
el individuo no quede sepultado en el anonimato de un colectivismo totalitario o un indivi- 
dualismo liberal tecnocratico, neutralizador de la action historica de los propios seres hu- 
manos. Asi lo dice cuando expresa -refiriendose a la cafda del “socialismo real”- la necesi- 
dad de reivindicar la “...victoria del individuo sobre las estructuras sociopoliticas (...) la li¬ 
quidation de Estados cerrados, corporativos o comunitarios, en beneficio de sociedades li- 
berales en las que el individuo debe ser el objetivo ultimo y fin supremo”. 14 

Senala F. Riu 15 que al acentuar Lukcas la idea de totalidad dialectica por sobre los 
factores economicos, diferencia al marxismo de cualquier tipo de materialismo que consi- 
dere y trate a los fenomenos sociales con el espfritu caracteristico de las ciencias de la natu- 
raleza. Lo que Lukacs quiere subrayar es, a juicio de Perez Estevez, algo similar a la opi¬ 
nion de F. Riu, que “...la categorfa de totalidad es la distincion mas radical y profunda que 
separa la explication burguesa de la explication marxista (...) el metodo mecanicista es el 
polo opuesto del metodo hegeliano marxista que Lukacs defiende. Las partes deben consi¬ 
derate como lo que son, como momentos del todo, que se enracinan y cobran vida solo en 
funcion de la totalidad.” 16 

Pero la categorfa lukacsiana de la totalidad concreta no equivale -y esto llama la 
atencion de Perez-Estevez en vista de como se desarrollo el “socialismo practico”- 17 a una 


13 Lukics, G. Op.cit.,p.26. 

14 P£rez-Est6vez, A. Op.cit.,p.224. 

15 Cf. Riu, F. Historia y Totalidad. El Concepto de Reificacion en Lukacs. Monte Avila.Caracas, 1968. 

16 P£rez-Esteyez,A. Op. cit., “el punto de vista de la totalidad, la categorfa de la totalidad, la dominacion del 

todo sobre las partes constituye la esencia del metodo que Marx pi did prestado a Hegel (Lukdcs). Opuesta a 
la dominacion del todo sobre las partes, la filosofia burguesa empirista defiende la dominacidn de las partes 
aisladas y artificialmente disecadas; y el todo no es mis que una suma mecdnica de las partes que lo inte¬ 
gran . pp. 10-11. M 

17 Pdrez Estdvez coincide con la interpretacidn de Lukdcs. Pero para Pdrez Estdvez nunca se puede ni se debe 
renunciar, negar y/o subordinar el “principio de individuacidn”, el “ente particular”, “finito” y “prospecti- 
vo , sin el cual, el “conjunto”, el “todo”, el “colectivo”, la “unidad”, lo “universal”, no se puede realizan Lo 
que, en el pensamiento de Luckds, debe corresponder con el contenido humano-concreto de la “totalidad his- 
tdnca . Sin embargo, aunque ambos autores en sus textos no lo plantean abiertamente, debemos advertir al 
lector que la “totalidad historica” debe ser comprendida desde el referente del poder politico que instaura la 
racionalidad que la constituye, pudidndose producir contradicciones estructurales a causa del ejercicio so- 
cia J» P® 1 ? 0 *?’ Ct v de las libertades de l°s individuos con respecto a los “intereses” que consagra el orden de 
poder de la “totalidad historica”. Con lo cual se cancelarfa el nivel ontol6gico-concreto planteado por Lukdcs 
y que tanto preocupa a Perez Estevez, resultando configurada la totalidad como un universo cerrado, apodic- 
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representacion que disuelve lo individual historico en una objetividad general y abstracts 
ni tampoco en un mero modelo hermeneutico que solo tiene validez como lnstrumento de 
aproximacion empfrica. Antes bien, lo que caracteriza al matenalismo histoijco, desde el 
punto de vista ontologico, es el principio de que los entes sociales no son seres en si ais a- 
dos y autarquicos, sino contenidos cambiantes de una interpretacion dinamica de fenome- 
nos -como revelan las crisis y las epocas de transition de los modos de produccion. El con- 
cepto de totalidad lukacsiano establece, en correspondence, que todo ser dialectico, con¬ 
crete y singular, solo puede ser captado e interpretado en la medida en que descubramos la 
“forma de objetividad” de la configuracion social a la que pertenece. De esta manera la to¬ 
talidad no solo aparece como el unico modo de representacion adecuado a una formulacion 
dialectica de la realidad, al ser de un tipo de entes que no son “cosas”, sino procesos y obje- 
tivaciones de relaciones humanas, sino que es, ademas, el modo correcto de verificar o con- 
firmar dicha estructura ontologica. 

Al respecto afirma Lukacs: “La relacion al todo es la determination que condiciona 
la forma de objetividad de todo objeto; todo cambio esencial e importante para el conoci- 
miento se manifiesta como cambio de la relacion al todo y por esto mismo como cambio de 
la forma de objetividad misma.” 18 Asf, el primer paso del metodo dialectico y de la vision 
dialectica de la totalidad concreta de la realidad, no consiste en enlazar fenomenos diversos 
mediante un sistema logico, inmutable de relaciones y causas recfprocas, sino en descubnr, 
en el marco de una epoca o de una etapa historica, “la forma de objetividad de todo obje¬ 
to”. 19 El piano ontologico de la(s) forma(s) de objetividad(es) nos dara el resultado de la 
concrecion de la totalidad historica. 

Es con la categorfa de reificacion que Lukacs logra analizar al mundo capitalista 
como una totalidad dialectica, Uegando de este modo acomprender sus fenomenos particu- 
lares en lo que tienen de especifico, objetivo e historico, es decir, como fenomenos socia¬ 
les: su idea central es que en el capitalismo tanto las manifestaciones objetivas (productos) 
como subjetivas (formas de conciencia, etc) de la vida social, adoptan el caracter y la forma 
de una cosa. La compresion de los productos sociales y sus productores se convierten en 
elementos de sistemas autonomos y pierden todo aspecto cualitativo para devemr produc¬ 
tos abstractos y despersonalizados. Adoptan analogicamente el caracter estatico, inerte y 
autonomo que caracteriza el ser cosa. 

La reificacion se puede definir, segun Lukacs, como la forma que adopta la aliena- 
cion humana en la epoca del capitalismo, y ello se evidencia en la organizacion del tipo de 
totalidad historica que caracteriza al capitalismo. El principio que dirige este proceso gene¬ 
ral y progresivo de objetivacion ilusoria, pseudo-concrecion, es la racionalizacion: esta, 
para explicarla muy resumidamente, es originada por una produccion centrada en el valor 
de cambio y la plusvalfa; exige, como requisito indispensable, una racionalizacion total de 
los factores subjetivos y objetivos que intervienen en ella, en el sentido del calculo, la efica- 
cia y el control. Desde el punto de vista subjetivo, es un proceso en el que se cumple una eli- 


18 

19 

20 


tico. Cfr. P6rez-Est£vez, A. Op.cit., “Individuo y Estructura”, pp.223-233. 

Lukdcs, G. Op.cit.,p.32. 

Riu, F. Op.cit.,p.20 ss. 

Lukdcs G Op cit, “Para Marx en la medida en que los objetos sociales no son cosas, sino relaciones huma¬ 
nas objetivadas, la existencia de una objetividad reificada sdlo puede significar una especial manera de ob- 
jetivar" ilusoriamente las cualidades y propiedades sociales del hombre . p.224. 
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minacion progresiva de propiedades cualitativas humanas e individuales del trabajador; y 
desde el punto de vista objetivo: la racionalidad reificante articula la unidad organica del 
producto por medio del ensamblaje y la production en sene. 

Para Lukacs, interpreta Perez-Estevez, “lo unico que puede penetrar esa totalidad -la 
capitalista- y modificarla, es una clase, en concreto, el proletariado. Jamas un individuo 
desarticulado yaislado puede influir en la sociedad como totalidad. Solo un sujeto que sea a 
a vez una totalidad -citando a Lukacs- puede, con su action, penetrar la realidad social y 
transformarla en su totalidad. Sin la clase, el hombre queda reducido a monada con las ven- 
tanas cerradas, no puede asumir ante el mundo y la sociedad otra actitud que “la contempla- 
cion puramente especulativa y fatalista (...) mientras que el hombre dentro de la clase prole- 
taria, como motor de la historia contemporanea, puede a la vez conocer y actuar logrando 
de esta manera la union indisoluble de la teoria y la praxis; union capaz de cambiar el ritmo 
de la historia como totalidad”. 

Sm la praxis el conocimiento es pura especulacion. Teoria y praxis unidas en el pro- 
letanado, son el arma decisiva para penetrar y alterar la totalidad social. “La dialectica his- 
torica es -afirma Perez-Estevez- para Lukacs una vision de la historia como totalidad. Tota¬ 
lidad que se realiza a traves de los momentos particulares opuestos. El metodo cientificista, 
objetivador y disecador de parcelas exclusivas del saber, es contrario a este metodo dialec- 
tico de la totalidad.” 

TOTALIDAD, SER YALTERIDAD 

Hemos visto que desde el punto de vista marxista para Lukacs, la totalidad es un mo- 
mento del proceso de totalizacion. Por eso no puede entenderse como unica, no es uniforme 
m univoca. Es esencialmente diversa: porque lo real transcurre y se desarrolla, es decir, 
como progresion de inagotables contradicciones en movimiento. 

En este sentido la totalizacion de lo real tambien apunta a una progresion; porque la 
dialectica del movimiento real es inherentemente heterogenea, desigual. Por tanto solo 
existe totalidad como momento de una totalizacion del momento diverso del desarrollo de 
lo real. Es importante hacer esta apreciacion porque la totalidad social burguesa piensa el 
mundo de modo no-contradictorio, es decir, el mundo como un atomismo, tal totalidad es 
abstracts Por el contrario, la totalidad existe en lo real. Son totalizables solo las determina- 
ciones de lo real. El movimiento dialectico de lo real transcurre por totalizaciones. 

Una “totalizacion” inmovil supondra no diversidad, no tension dialectica. Ninguna 
determination concrete de lo real es inteligible fuera de los limites de la totalidad que la 
contiene. Fundar un discurso teorico de lo real pasa por integrar la racionalidad dialectica 
de la totalidad organica que contiene una sfntesis de determinaciones en ese nivel. 

La racionalidad del discurso traduce la racionalidad de la totalizacion de la cual es 
discurso. Es asf como para H. Lefebvre, la totalidad a que llega la dialectica marxista es 
la totalidad de las sociedades de clase, y la negatividad que subyace en sus contradicciones. 


21 P6rez-Est£vez, A. Op.cit.,p.l2. 

22 Ibidem. 

23 Cf. Lefebvre, E. El Marxismo. Eudeba. Buenos Aires.1980. 
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Es obvio pues para la concepcion burguesa de la totalidad, que la temporalidad de lo 
real (el tiempo historico) queda reducida a la actuation del hombre como ser-de-clase- De 
esta manera, historicamente al ser humano se le escinde de su singulandad, generando un 
nuevo tipo de contradiction, no inherente a su ser genenco: el ser-de-clase. Con lo cual la 
totalidad burguesa logra componer una practica de la dominacion con caracter antagonico, 
correspondiente a un tipo particular de temporalizacion histonca-ideologica, donde el des- 
oliegue existencial del individuo esta alienado: el hombre no se puede realmente histonzar 
porque esta atrapado en una concepcion de la totalidad que lo separa de su trascendencia. 
La determination de su ser es el movimiento de lo real. 

En tal sentido son muy importantes las afirmaciones de Perez Estevez cuando al en- 
tender al hombre como un ser de lo real, seiiala que es una individuacion dialogica en lo 
real 24 El ser-hombre contiene la extraordinaria cualidad de trascender la mmediatez de su 
ser real: la razon. Solo conquistando una exterioridad racional de lo dado el hombre puede 
entonces interiorizar el mundo como experiencia historica con los Otros. 

Al negarse la alteridad, es decir, que la existencia del individuo es por la existencia de 
otros, al quedar cancelada la coexistencia racional libre y sin trabas, la practica antagomca 
de la totalidad burguesa, niega la exterioridad como mundo de confrontation y lucha, con¬ 
ceptualization y representation. El individuo como relacion, interaction, queda supnmi- 
do: no se da una relacion humana autentica, donde el hombre se reconozca como ser social. 
Ya el hombre no es un ser-para-sf, no es su propia continuidad ontica. El hombre atrapa o 
en esta totalidad reificante pierde todo su sentido-de-ser. La verdadera totalidad humana, 
piensa Perez Estevez, considera “al hombre como un todo”, como un individuo complete e 
independiente en contra del hombre unilateral, dividido y manco, surgido del cientificismo 
y las tecnologfas liberales (...) la realization de este hombre total, cabal e independiente, 
puede lograrse solo dentro de una totalidad social englobante, es decir, dentro de una socie- 
dad sin clases.” 25 


DESTOTALIZACldN DE LA TOTALDAD BURGUESA HEGEMONICA 26 

Lukacs termina entendiendo perfectamente que la totalidad social burguesa impone 
historicamente su ser y su deber ser: existencia y posibilidad. Esta totalidad sumerge en la 
dominacion todo aquello que contiene. Es una e indivisible, nada queda ex-puesto a la tota¬ 
lidad dominadora. El pensar esta predeterminado. Cada hombre “concreto” se ve colocado 
en un actuar cotidiano de su grupo social, de modo tal que su modo primario de ser en el 
mundo se estructura por medio de una praxis reiterativa o imitativa. Igualmente para Perez 
Estevez, en una “totalidad con sentido totalitario” no es el hombre, el individuo, como suje- 
to racional y sensible el modo originario del ser del hombre. Sin este, la praxis no tiene fun- 
damento. Por el contrario, una racionalidad como la capitalista -para Perez Estevez esta ra- 
cionalidad, en su sentido historico deviene, desde los griegos-, resultante de una exclusion 


24 P6rez-Est6vez; A. Didlogoy Alteridad: deldidlogo logico al didlogo existencial. Separata del Libro de Para- 
millo.Vol. 13.Universidad del Tdchira. San Cristobal,1994. 

25 Pdrez-Estdvez, A. Religidn, Moral y Politico. Ed.cit,p. 17. 

26 Para un examen nils amplio de esta temdtica remito a mi trabajo Hegemoma y Filosofia Antihegemomca: 
Bases Tedricas y Metodologicas. Escuela de Filosoffa.Maracaibo,1991. 
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permanente de la sensibilidad del existente, dominadora, reprimente y opresora, 27 crea su 
totalidad como incuestionable, inalterable: intenta estructurarla como un todo homogeneo 
(unidad y esencia) y contemporaneo en el tiempo de los diferentes niveles (economicos, 
politicos, ideologicos, etc) societales de su reproduction material, espiritual y simbolica. 28 

Las consecuencias historicas del modo de pensar de la totalidad burguesa dominado¬ 
ra se pueden observar en algunos fenomenos como los siguientes: 1. El irracionalismo de la 
sociedad industrial, sometida a la tecnocracia; 2) la carencia de opinion publica debida a 
una continua despolitizacion de las clases sociales subaltemas; 3) un pensar acntico, mera- 
mente contemplativo; y, 4) los esfuerzos por eliminar lo otro, lo distinto, lo que no es lo 
mismo, como horizonte de un despliegue existencial diferente. 

D ' Frente ?' blo ^ ue de la totalization burguesa, tanto el pensamiento de Lukacs como el 
de Perez-Estevez, levantan su voz critica, confirmando que el hombre es un poder-ser que 
busca destotalizar la reification " Para ambos, la filosoffa esta comprometida con un 
modo de ser y pensar capaz de subvertir el orden-todo de la totalizacion. El hombre no pue- 
de ser comprendido como objeto, sin posibilidades ni horizontes existenciales. 

De esta manera el dominio de este tipo de totalidad, significa acoger, admitir o acep- 
tar, el contenido de poder impuesto y compartido como mandate, ateniendose a lo que or- 
ciena, prescribe o estipula, para cumplirlo bien activa o pasivamente. 

Para Perez-Estevez no se discute, dialoga, ni se subvierten los modos de disuasion del 
poder hegemonico y la totalidad se “vi vencia” como natural. 30 Se vive sin resistencias, frente 
al dominio del poder no se realizan voluntades individuals, o colectivas, o antagonicas. Se 
patentiza, entonces, la estructura de opresion-represion de la totalidad para regular y contro- 
lar la obediencia civil, moldeando el campo de la necesidad y obrando sobre la libertad, el 
modo de actuar, incluso de hablar; esto es, aceptar la legitimidad del poder unicamente desde 
el lado de la fuerza que reside en el. La totalidad es aceptada, acatada, porque se basa en el te- 
mor, la conveniencia o la costumbre. De modo que quien obedece, el Otro. no lo hace en for¬ 
ma libre o espontanea, sino que es, como lo dice J.M. Delgado Ocando, 31 constrenido por 
aquella fuerza que brotando de una legalidad-legitimidad, lo coacciona a ello. 

CONCLUSIONES 

Del analisis de Perez Estevez sobre el concepto lukacsiano de totalidad historica 
concreta, podemos interpretar que totalizar la sociedad hegemonicamente es, pues, una ta- 
rea de reduction fenomenologica del Otro como exterioridad: lo diferente, opuesto, contra- 
diccion del sistema de dominio; es, despolitizar a las clases dominadas, privatizar la socie¬ 
dad civil, elaborando una unificacion -unidimensionalidad segun Marcuse- abstracta, que 
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S fr v r^ rez Est ^ e o Z ’ A ‘ “ Marcuse y el Pensamiento Negativo”, en El Individuo y la 
aaa.Op.cit M pp.33-82. En este trabajo nuestro autor desarrolla extensamente esas ideas. 


Femini- 


Cfr. Castoriadis, C. L'Institution Imaginaire de la Societe. Seuil,Paris. 1975. 

Desde otra f^rspecti va analftica, pero siempre a traves de una comprensidn inter y extra-sistdmica del pensa- 
memo de Pdrez-Est6yezy su metodo hermendutico. Manse sus reflexiones sobre la voluntad de poder en su 
articulo La Nocion de Vida en Nietzsche”, en El Individuo y la Feminidad: Op.cit.,pp.86-175. 

Ul ? 3 SSI? ar g um entacion sobre esta tesis del dialogo(existencial) de P6rez Estdvez puede verse en su artf- 
culo Didlogo y Altendad... Ed.,cit.p.323 ss. 


Cfr. Delgado Ocando, J.M. Hipotesispara una Filosofia Antihegemdnica del Derecho y del Estado. Instituto 
de Filosofia del Derecho,LUZ.Maracaibo, 1978. 



jjg Alvaro B. mARQUEZ-FERNANDEZ 

elude el conflicto de la sociedad clasista por parte de las instituciones objetivas del Estado 
politico. 

Se impone una conception de la hegemoma, donde la totalidad social se encuentra 
defmida por un conjunto ideologico-polftico particular que tiene una funcidn objetiva es- 
pecifica la de evadir precisamente, la contradiction fundamental entre los tipos de mveles 
de la realidad, entre la relation real de los hombres con sus condiciones de existence en la 
sociedad civil. Lo que pone de manifiesto el modo en que los beneficios del mundo social 
producido y vivido no pertenecen en comun a todos en su aspecto de beneficios reel 1 os. 
No es un mundo compartido igualitariamente, sino todo lo contrano; es un mundo dividido 
en clases por la plusvalfa y la mercantia, por los hombres que detentan el ejercicio delpo- 
der y la administration del orden de las libertades de la mayoria ciudadana, que esta obliga- 
da a cumplir solamente con las estructuras normativas. Una totalidad cerrada, limitada y 
restringida en su propio horizonte, termina por disolver y/o anular las posibilidades para 
una autentica condicion humana, que debe ser reconocida y alcanzada desde una posibi 1 - 
dad de vivir en la individualidad y la pluralidad con los Otros. 


32 Cfr. Delgado Ocando. J.M. “Escepticismo y Democracia: Escisidn entre dtica y p o| moa”, en Ano 

l,Vol.2. Institute de Filosofla del Derecho “Jos6 Manuel Delgado Ocando . Umversidad del Zulia,Maracai- 
bo.1994. pp.1-15. 
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RESUMEN 

Este es el relato de las dos primeras 
entrevistas que me concedio Jean Paul 
Sartre en Octubre y Noviembre de 1977. 
Posteriormente me volvi a entrevistar con 
el en otras tres ocasiones: en Marzo de 
1978, en Septiembre de ese mismo ano, y 
en Enero de 1979. Cuando trate de contac- 
tarlo en Enero de 1980 nadie respondia en 
su casa. Estaba ya muy grave a causa de la 
enfermedad que lo llevana a la muerte. 
Salvo una eventual publication en un dia- 
rio local de mi ciudad, estas entrevistas 
ban permanecido ineditas para el lector 
interesado en el pensamiento sartreano. 

Palabras clave: Sartre, Feminismo, Filo- 
soffa, Marxismo. 
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ABSTRACT 

This is the story of the first two in¬ 
terviews that I had with Jean Paul Sartre in 
October and November of 1977. Later I 
had three more interviews with him: 
March 1978, September of the same year, 
and in January of 1979. When I tried to 
contact him in January of 1980, nobody 
answered in his residence. He was then 
quite overcome by the illness that took 
him to his death. Except for a later publi¬ 
cation in a local newspaper in my city, 
these interviews have remained unpub¬ 
lished and are here presented for those 
readers who are interested in sartrean 
thought. 

Key words: Sartre, Feminism, 
Philosophy, Marxism. 
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PRIMER ENCUENTRO CON JEAN PAUL SARTRE 

la LUCHA feminista tiene que serautonoma 


La voz de Simone de Beauvoir, a traves del telefono, me dice: “Sartre desea verla y la 
espera el lunes, a las doce y media. ^Esta Ud„ de acuerdo?... Anote la direccion . Y pasa a 
darmela con todos los detalles, explicandomelos dos veces. 

Salgo de la cabina telefonica como si me hubiesen dado un golpe, las piernas me 
tiemblan, debo sentarme. En un instante tengo a la vez ganas de refr y de Uorar, de gntar 
muy fuerte, de dar rienda suelta a mi emocion, pero al mismo tiempo casi no puedo respirar 
ni hablar, ni moverme. Poco a poco las ideas se organizan en mi cabeza. j Voy aver a Sartre. 

; Como ha ocurrido? Ni siquiera me habi'a atrevido a sonarlo. A lo largo de estos anos en Pa¬ 
ns, trabajando en mi tesis sobre el, ni siquiera habi'a crefdo posible que le interesara verme. 

Debido a las nuevas circunstancias, bien conocidas, que rodean su vida (vejez, enfer- 
medad, ceguera, trabajo constante en su casa con un grupo muy reducido de colaboradores 
y amigos, apariciones publicas excepcionales limitadas a ciertos compromisos politicos), 
habi'a descartado la posibilidad de encontrarlo personalmente. 

Una vez concluida y defendida mi Tesis, 1 con la seguridad que me daba un buen re- 
sultado obtenido por unanimidad, pedf y obtuve a traves de dos personas (una amiga mia y 
una amiga suya, que se conoci'an entre si), la autorizacion de llamar a Simone de Beauvoir 
para concertar una entrevista con ella, su companera de siempre e interlocutora pnvilegia- 

da. 

Desde hace muchos anos, en mi admiration e interes intelectual, la vida y la obra de 
Sartre y Simone de Beauvoir se han presentado como inseparables. En cierto sentido, ver a 
uno de ellos equivale, para mi', a ver al otro, hasta tal punto ha sido siempre profundo su 
acuerdo vital e ideologico. Con Simone de Beauvoir me interesaba fundamentalmente tra- 
tar ciertas cuestiones referentes al movimiento feminista y a mi expenencia en el mismo, al 
igual que mis planes en ese sentido para el fiituro. Asf pues, a la emocion que para mi repre- 
sentaba hablar con ella por primera vez, se unio la enorme sorpresa de ser solicitada por el 

propio Sartre. 


EN CASA DE SARTRE 

Mucho antes de la hora fijada, me encuentro en el bulevar donde esta ubicada su casa, 
tratando de hallar un buen sitio para estacionar. No quisiera Uegar ni un minuto antes, m un 
segundo despues. Para matar el tiempo que me queda, paseo, entro en un cafe, vuelvo a pa- 
sear. Todo lo que me rodea me parece irreal. El bulevar esta lleno de gente que hace sus 
compras, van y vienen a toda prisa, esperan el autobus, bajan a tomar el Metro. Hace un her- 
moso di'a de sol, los cafes estan Uenos de clientes que leen el periodico sentados en mesitas 
que invaden las aceras. Algunas personas entran o salen del cementerio de Montparnasse, 
unos obreros trabajan afanosos en las bases de un fiituro edificio. Unos clochards discuten 
sentados en un banco pintado de verde, junto a un arbol, a la orilla del cementerio. 


L’Alteritechez Sartre et les Rapports Femme-Homme. Tesis de I>Ktorado del 3CT.Ciclo Uni versidadde Pa¬ 
rts i Panthe6n-Sorbonne, 1977. Repertoriada en: TELETHESES: CD-ROM: CD-THESES y 
Code SUNK* The; Code SUNISTpuis THE). Centre Nationale du Catalogue CollecUf NaUonal. Mimstfere 
de L’Enseignement Supdrieur et de la Recherche. Paris, 1993. 
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La hora se aproxima y, en mi paseo, voy acercandome al edificio donde el vive Diez 
minutos de espera aun. Los mato caminando lentamente por el pequeno jardm interior 
mientras de algunas oficinas de la planta baja me miran con curiosidad. Las doce y media 
Tomo el ascensor y subo. Al llegar oigo su voz, habla por telefono. Respiro fuerte una vez 
mas, toco el timbre, me abre la puerta. 

SIN NINGUN RITUAL 

Sabiendo que su ceguera es casi total, me extrana encontrarlo solo; pero pronto me 
dare cuenta de que, en los reducidos lfmites de su apartamento, puede bastarse sin ayuda de 
nadie para las cosas mas elementales. Solamente la lectura y la escritura, de las que hizo su 
desttno, le estan vedadas ahora. Para ello debe contar con los demas. 

Voy al encuentro de la mano que me tiende e intercambiamos las primeras palabras, 
sin ningun ritual. Me invita a pasar y a tomar asiento, y me sigue, caminando muy lenta¬ 
mente, como tanteando el piso alfombrado uniformemente en color beige. 

Me siento en un sofa bajo, muy comodo, y el en una silla que me parece plegable, en 
madera y Iona. Dudo al elegir el asiento, pero recuerdo enseguida que en la pehcula sobre 
su vida aparece casi todo el tiempo en una silla antigua, sin ninguna comodidad y con el es- 
paldar muy recto. Su temperamento parece concordar con muebles asf, mas que con el mu- 
llido confort de un sofa en que el cuerpo parece hundirse. Dudo tambien ante el hecho de 
ayudarlo a sentarse, porque el espaldar de la silla, movible, esta en posicion horizontal. Fi- 
nalmente opto por una solution intermedia, ya que no quiero hacerle sentir, como algo que 
para mi cuenta, su invalidez. Sostengo el espaldar el tiempo justo para que el se acerque al 
asiento y comience a apoyarse en el. Durante toda la entrevista me mantengo en el borde del 

La primera impresion, que se mantendra a todo lo largo de la entrevista, ha sido un 
schok para mf. Me encuentro frente a un hombre ffsicamente acabado, mucho mas viejo de 
lo que las fotos o el filme permitfan apreciar. De repente, el filosofo, el escritor, el intelec- 
tual comprometido con quien siempre me he identificado mas profundamente; esa especie 
de figura mitica, que solo posefa aspecto ffsico sobre el papel de las fotografias, adquiere un 
cuerpo frente a mf. Un cuerpo pequeno y un poco grueso, que se mueve lenta y dificilmente, 
arrastrando los pies y tanteando un poco el espacio a su afrededor, y un rostro muy feo Co¬ 
ronado por una escasa mata de cabellos aun no del todo grises. Este hombre, que durante 
mucho tiempo he tornado como gufa absoluto, parece ahora mi abuelo, y hasta siento que 
depende de mf, que soy mas fuerte que el. Durante toda la entrevista esta impresion no me 
abandonara. Pero empieza a hablar cruzando sus manos frente a sf, con los codos apoyados 
en los brazos del asiento, en un gesto muy caracterfstico. Entrelaza los dedos y guarda esta 
posicion durante mucho tiempo, separando sus manos solo de vez en cuando para acentuar 
una afirmacion o rascarse ligeramente una esquina de la nariz. Esta absorto en el hilo de sus 
propias ideas y al mismo tiempo escucha muy atentamente cuando hablo. Detras de sus len- 
tes, sus ojos estrabicos y sin vida parecen haberse apagado para no distraer el curso de los 
pensamientos. Los miro pero no descifro nada. Todo esta en su voz, esa voz metalica y en- 
ronquecida, que me hace pensar un poco en la frialdad y la precision de una maquina. (Es 
una voz muy parecida a la de Simone de Beauvoir, que, teniendo ese mismo timbre metali- 
co, es mas nerviosa y de una tonalidad mas alta). 

Y sin embargo, es una voz que parece venir de muy dentro, de lo mas autentico de un 
ser que vive intensamente, apurando cada instante, cada hecho, cada idea hasta la ultima 
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gota, como si fiiese una copa de licor. Cada palabra de este anciano es una reiteracidn de la 
empresa de vivir. Si cierro los ojos, podria creer que es mmortal. 


PROFESION DE FEMINISMO 

Nuestra conversacion se refiere inicialmente a mi tesis, que el aun no conoce A gran- 
des rasgos se la expongo, y discutimos algunas ideas de los aspectos que mas le llaman a 
atencion, o que se prestan mas a la polemica. Una de las cuestiones que mas le apasiona es 
la que se refiere a las relaciones entre los sexos, y durante un buen momenta escucho su 
profesion de feminismo. Tal como en una entrevista con Simone de Beauvoir aparecida en 
la revista L 'Arc (No.61), 2 reconoce su anterior sexismo, utilizando un termino muy nues- 

tro: 

-He sido muy machista, lo confieso, pero El Segundo Sexo de Simone de Beauvoir, 
me ilumino... 

Esa obra, para el, marca el comienzo de una reflexion que lo llevara finalmente a re- 
conocer como fundamental la causa feminista. Por nuestra conversacion compniebo que su 
position es practicamente gemela de la ima: sobre la mayorfa de los motivos femimstas 
nos descubrimos de acuerdo. Igualmente, pararechazar ciertas tendencias que existen en el 
interior del Movimiento y que tratan de volver a una “especificidad femenma aplastada y 
oculta por siglos de dominacion masculina. Esto, y en ello coincidimos de nuevo, no es mas 
que una nueva trampa, lacual nos conducirfa auna separation y discnminacion aun mas ra¬ 
dicals, y, en el mejor de los casos, no haria sino repetir los errores de la dominacion mascu- 

lina. 

La lucha feminista tiene que ser autonoma, solo las mujeres podran llevar a buen fin 
la causa de su liberacion, porque solo el oprimido, el que sufre cotidianamente una situa- 
cion, tiene la fiierza vivencial necesaria para realizar una toma de conciencia de su situa¬ 
tion y transformarla en ola arrasadora, que destruye el viejo orden para colocar en su lugar 
las nuevas estnicturas. En este sentido, ningun hombre, por muy honesto que sea, podria 
trabaiar en el interior del Movimiento. Nunca el dominador luchara autenticamente por eli- 
minar sus privilegios. Incluso la izquierda, a este respecto, no puede inspirar una confianza 
total. La mayoria de los hombres de izquierda son tan machistas como los de las otras ten¬ 
dencias. Y asf continuamos un buen rata, desgranando el tema. No puedo decir que su posi¬ 
cion me tome por sorpresa, pero sf debo reconocer que estoy agradablemente satisfecha al 
comprobar su interes por los temas feministas, su fogosidad al defenderlos y la concordan- 
cia entre nuestras posiciones respectivas. 


RELACIONES CON EL PROJIMO 

Sin embargo, tengo algunas criticas que hacerle, crfticas que han cobrado su fuerza 
durante los meses consagrados a elaborar mi tesis. “Con bastante ffecuencia -le digo- su 
obra peca de sexismo. No quiero por ahora referirme a novelas, cuentos y piezas de teatro, 
donde el valor contingente de personajes considerados en una situacion bien determinada, 
podria quizas servir de excusa, sino exclusivamente a ciertas afirmaciones que se encuen- 
tran en El Sery la Nada, en el capftulo sobre “las relaciones concretas con el projimo . Alii 
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Revista L’ARC N° 61: Simone de Beauvoir et la lutte des femmes, Aix en Provence, 1975. 
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queda revestida de valor ontologico, como correspondiente a las estructuras mismas del 
!?; ? conce P clon tradicional segun la cual la mujer es el ser “pasivo” (es tomada, posefda, 

) y el hombre el activo (toma,posee).Todalaimaginerfacotidianasobreelsermascu- 

lmo y el fememno queda asi elevada al nivel de rasgo necesario del ser hombre y el ser mu- 
jer . 

Un poco reticente, acepta el ataque, tratando de protegerse enseguida detras de Saint 
Genet, comediante y mdrtir. “En ese libro la vision es diferente”, me dice. Casi sin darle 
tiempo a continuar, ataco de nuevo, asombrada de mi propio l'mpetu: “Oh no, en el Saint 
Genet todo es aun peor, sus analisis son mas detallados y confirman aun mas mi position 
Hablando del homosexual “activo” y del “pasivo”, usted consagra de nuevo -iy como'- la 
interpretacion tradicional. y 

Su respuesta no se deja esperar: “Bueno, de acuerdo, en el Saint Genet yo trate de ob- 
servar, desde mi punto de vista de heterosexual, la homosexualidad...” 

No quiere ceder del todo. Es como si, habiendo sido siempre menos machista que 
otros, y habiendo adoptado desde su aparicion actual la causa del feminismo, esas crfticas 

le parecieran mjustas. Me creo obligada a lanzarle un salvavidas y cerrar la cuestion v 
cligo: * J 

,. ‘ *T S pos , lb J e q ue esos hombres (los del “mundo” de Genet) vivieran asi su homose- 
xualidad, segun los mismos patrones que rigen nuestra sociedad patriarcal; usted no podia 
menos que atestiguarlo en la forma en que lo hizo. 

El comienza a asentir cuando llaman a la puerta. Se levanta con esfuerzo y va a abrir 
con paso lento y vacilante. Es una mujer que se queda en el umbral, no puedo verla. “Nues¬ 
tra cita es hoy, pero a la cinco de la tarde”, dice el como si la interrupcion le molestase por su 
caracter imprevisto. F 

-Ya lo se, solo vine a traerle estas flores.... 

Se despiden. El cierra la puerta, coloca el ramo en el suelo, en un rincon, y vuelve a 
sentarse. Nuestra conversacion continua. Hablamos de un futuro en que las relaciones entre 
el hombre y la mujer sean autenticas e iguali tarias, sin sujecion a funciones establecidas; de 
a necesidad e importancia de plantearse con mas ffecuencia este problema; de realizar in- 
vestigaciones al respecto; de buscar nuevas formas de convivencia entre los sexos... 


LA MUJER VENEZOLANA 

El telefono, a mi lado, suena. El se levanta y contesta, de pie, cerca de mi. Observo 
sus pies y escucho sus palabras, y a veces la voz de su interlocutor, que habla muy fuerte. Lo 
Hama Jean-Paul. Y Sartre utiliza varias veces dos de sus expresiones favoritas: “Absolu- 
ment , C est exact”. 

Despues de esta segunda interrupcion, nuestra conversacion continua. Es entonces 
cuando me doy cuenta de su gran poder de concentracion, de la lucidez y coherencia de su 
intelecto. Es lo unico que la vejez ha respetado. Acaba de repetirme mis ultimas ffases, para 
recordarme de que estabamos hablando. Ahora nuestra charla toma un giro mas personal. 
Despues de pedirme que le deje un ejemplar de mi Tesis, hablamos de mi vida, mis expe- 
nencias en Paris, mi militantismo feministay mis planes paraorganizar un grupo feminista 
en Maracaibo. Para proyectos en ese mismo sentido, pero mas ambiciosos por su enverga- 
dura y las dificultades de toda indole que deberan superar, me offece su colaboracion y la de 
Simone de Beauvoir. 
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Entonces hablamos de Venezuela, y sobre todo de la situacion de la mujer venezola 
na en relacion con el hombre. Uno de los aspectos so b re los c u a l es me int e rroga con may o 
interes es la participacion de la mujer en la vida umversitana y en las llamadas profesiones 

liberales. . , 

Para concluir, fijamos la fecha y la hora de nuestra proxima entrevista, sobre la cual 
el insiste calurosamente. Desea verme una vez que le hayan lefdo mi Tesis (dice: Una vez 
que hay a tornado conocimiento de ella”)- 

Cediendo ala rutina en esos casos y a la insistencia de mis amigos, le pido que me lr- 
me un ejemplar de bolsillo de La Nausea. Me excuse por pedfrselo, ya que no quiero caer en 
el culto a la personalidad (y despues de todo, pienso sin decirsek,: <,Que vale para mi una 
firma 9 ; Ensenarla a los demas? ^Reliquia futura? ^Que me importa todo eso? Lo umco que 
cuenta es la enorme provision intelectual y afectiva que este encuentro, este contacto de una 
hora con el, representa para mi. Lo demas no tiene ningun valor Ninguna dedicatona, mn- 
guna firma podran rendir cuenta de lo que esta entrevista sigmfica y de la influence que 
fendra en mi vida. Con una sonrisa condescendiente, toma el hbro que le coloco muy cerca 
de sus manos y se dirige a su escritorio. 

Busca unapluma, le doy mi boh'grafo. A1 terminar me tiende el libro y me pregunta: 

Esta bien escrito?” Casi no puedo responder que si, a tal punto esta situacion calida y a- 
miliar pone un nudo de temura en mi garganta. Lentamente, me acompana hasta la puerta. 

A1 salir a la calle me parece flotar entre nubes. Una vibracion recorre mis oidos, una 
sensacion de extraiieza me invade. Como cuando, al salir del cine, nos encontramos de nue- 
vo con la vida cotidiana y el aire de la calle. No recuerdo como mi automovil me dejo de 
nuevo en casa. 

SEGUNDO ENCUENTRO CON JEAN PAUL SARTRE 

EL MARXISMO YA NO PERMITE EXPUCAR EL MUNDO EN QUE ESTAMOS 
VIVIENDO 

Este iueves llueve a cantaros sobre Paris durante toda la tarde. Estoy fatigada de co- 
rrer para resolver asuntos de ultima hora. Las exigencias de la burocracia me hacen sentir 
todo el dfa como un robot. Tengo los pies empapados dentro de mis zapatos de gamuza. 

Cada vez que la lluvia arrecia, lamento la ausencia de mis botas, que viajan ya cami- 
no a Venezuela. En el parking de la Torre Montparnasse, recostada en mi automovil, tra o 
de dormir. Son las cuatro y media. Cinco minutos despues, desisto. Hay mucho ruido y la 
atmosfera esta enrarecida por los escapes de los autos. Me da miedo quedarme dormida 
profundamente y llegar tarde a la entrevista. Afuera sigue lloviendo, una lluvia fina y per- 
sistente.Bajomiparaguas,medirijoalkioskodeperiodicosmascercanoy>senta aenun 
cafe, trato de calentarme y enterarme, sin lograrlo totalmente, de las noticias del dia. Tengo 
la inipresion de que el tiempo no transcurre, por momentos me siento como si fuera a escu- 
char una sentencia. En el cafe, lleno de empleados, la gente conversa y ne, todos los ruidos 
suenan como amplificados en mi cerebro, el perro del dueno me da un zarpazo en la rodilla 
para que le regale los cubitos de azucar que reposan al lado de mi taza. Un cuarto de hora 
aun Para calmar mi ansiedad, voy a pasear por la placita redonda, junto a su edificio, que 
antes solo habfa visto de lejos. Pero aun llueve y me muero de frio. Los ultimos diez minu- 
tos espero en el hall del edificio, leyendo el periodico, viendo entrar y salir gente. Que suer- 
te tienen de vivir cerca de el, y sin embargo quiza no lo conocen, o quiza no miden lo que 
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este anciano bajito, un poco regordete y casi ciego, que camina a tientas, representa para el 
pensamiento de nuestro siglo. Dos nunutos antes de la hora tomo el ascensor, a las cinco v 
media en punto toco la puerta. Unos segundos de espera y la puerta se abre de nuevo mien- 
tras su mano se tiende hacia mi. 


OTRA VEZENSU CASA 


Las posiciones son las mismas de la otra vez; yo en el sofa mullido y confortable el 
en la alia plegable de Iona. Sentada en el borde del asiento, casi no respiro a la espera del 
veredicto. Este no se hace esperar, y escucho su voz ronca y metalica decir: “Su trabaio es 
excelente, no tengo mnguna crftica que hacerle, aunque pienso que usted si me hace algu- 
nas que creo no merecer”. Para mi ya no llueve, el sol comienza a brillar en ese cuarto y mis 
pies mojados no son mas que dos objetos humedos colocados encima de la alfombra en el 
interior de unos zapatos de gamuza con suela de goma. 

Nos enzarzamos en una conversation de detalles sobre distintos aspectos de mi 
esis. Leyendo una de mis afirmaciones, basada en una idea que el expone en El Ser y la 
Nada, se le han ocumdo una serie de reflexiones que podrfan conducirlo a cambiar ahora su 
posicion micial. Una larga discusion se inicia, yo mantengo el planteamiento de El Sery la 
Nada, el argumenta a favor de una nueva posibilidad. A1 final cada cual mantiene su posi¬ 
cion, con una vanante: hemos aceptado que se requiere de mayor reflexion sobre el asunto 
antes de decidir defimtivamente cual de las dos ideas debe ser conservada 


La discusion ha sido apasionada y al cabo de un rato me doy cuenta de que estoy con- 
versando con el como si fuese un viejo amigo. Quiza lo que mas me ha gustado de el del 
hombre Sartre de came y hueso, es que sabe escuchar. Y su interes no es fingido. Su rostro 
retleja la concentracion espontanea, la atencion entera consagrada a las palabras de su in- 
er ocutor. No hay en el m la cortesfa fingida de la mayorfa de las personas, ni la actitud alti- 
va y benevola de los grandes hombres. Es un ser humano frente a otro. 


CADUCIDAD DEL MARXISMO 

L ° interr °go sobre una cuestion que, a proposito de la relacion entre El Sery la Nada 
y la JF nt f a ^ la Raz ° n Dialectica, me enfrento a Franfois Chatelet el dfa en que defend! 
mi Tesis . Chatelet, como otros interpretes del pensamiento sartreano, considera que entre 
las dos obras hay una ruptura radical, la cual interviene por la introduccion del marxismo. 
Yo defiendo la tesis contrana. Chatelet citaba, en su apoyo, a uno de los colaboradores mas 
proximos de Sartre, yo hice lo mismo, nombrando a Andre Gorz, con quien el afirmo haber 
temdo dias antes, precisamente, la misma discusion. 

Sartre no ve entre las dos obras ninguna ruptura. La Critica de la Razdn Dialectica 
mantiene las tesis existencialistas de El Sery la Nada, completandolas con la introduccion 
de lo social e histonco. La praxis humana de La Critica de la Razdn Dialectica es una con- 
ciencia encamada que realiza su libertad, no en un mundo constituido por ella y donde nada 

puede oponersele, smo en un campo social alienado en el cual todas sus posibilidades estan 
detmidas de antemano. 


3 El 10 de Octubre de 1977. 
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-Pues bien -le pregunto- <,sigue usted pensando, como en la Critica, que “el marxis- 
mo es la filosofia insuperable de nuestro tiempo”?. 

-No, -me responde- la situation actual ha evolucionado de tal manera que el marxis- 
mo ya no nos permite explicar el mundo en el que estamos viviendo. 

; Que vamos entonces a colocar en lugar del marxismo? Insisto de nuevo. Y entonces 
me sorprende su sonrisa picaresca: -Ah, eso no puedo decirselo, es el tema de mi proximo 

libro. . 

Le hablo entonces de la representation teatral de Erostrato ,uno de los cuentos de 
Mura que ha sido adaptado para el teatro y que en mi opinion pierde todo su valor debido a 
la forma, arbitrariamente violenta y agresiva que los actores tienen de recitar el texto. 

Por algunos amigos, me dice, ya conocia algo de esa adaptation y estaba en desacuer- 
do con ella. Se suma a mi consideration anterior afirmando que dicha interpretocion del 
texto es innecesaria, pero parece no darle mucha importancia a lo que han hecho con su 
obra En cambio, con notorio placer, me pregunta si he visto Las Manos Sucias que ha sid 
representada durante varies meses en el Teatro “des Mathunns”. “Dos veces , le respondo. 
Y entonces me cuenta que debido al exito obtenido en Pans, la obra sera presentada en cm- 
dades de provincia durante el otono. Hablamos igualmente ^ assov ’ q “ e R s f a p P ^ 
sentada apartir del mes de Febrero (78) por lacompaiuadelT.E.P (Teatro del Este Pan- 

siense). 

Como lo interrogo sobre la hora hasta la que puedo quedarme, me responde que el 
esta libre, pero que sabe que yo tengo un compromiso a las siete. En efecto, los amigos a tra- 
ves de los cuales llegue hasta el, me offecen una cena de despedida a la que han mvitado 
tambien a la amiga de Simone de Beauvoir que cerro la cadena. Fue ella quien se lo conto y 
me hace gracia Lnprobar que lo sabe. “ Quedese hasta que llegue la hora de salir para 
alia”, me dice, y segun la direction que le doy, calculamos que media hora antes me dara 
tiempo suficiente para ser puntual a mi invitacion. 

UN INTERLOCUTOR PRIVILEGIADO 

Lo interrogo entonces sobre su relation con Simone de Beauvoir. ^Cual es segun el, 
la razon del exito de tal “union en libertad”, que lleva ya tantos afios desde que se conocie- 
ron en 1923? ;,Es producto del azar, de ciertas circunstancias bien precisas, o de una volun- 
tad de permanencia? Lo que mas me interesa es conocer el papel que tal voluntad, de darse, 
pudo desempenar en la relacion. 

Lo que me dice ahora no me aporta realmente nuevas luces, por cuanto coincide con 
lo que y a muchas veces ambos han escrito o exphcado al respecto, o con lo que el afirmo en 
el filme que se realize sobre su vida: Sartre por si mismo. (Es una sene de conversaciones 
entre Sartre, S. de Beauvoir y algunos amigos que lo interrogan. Al parecer, el filme ongi- 
nal dura ocho horas; para su comercializacion fue reducido a tres. Existe una transcnpcion 
de los dialogos del filme, publicada por Gallimard en 1977). 

Cada uno de ellos ve en el otro al interlocutor privilegiado desde todo punto de vista. 
Jamas ninguno de ellos ha publicado una lrnea sin que el otro haya tenido conocimiento de 


4 Sartre. Film r6alh6 par Alexandre Astruc et Michel Contat. Texte integral. Gallimard, Pan's, 1977. 
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tual y reahZad ° SU CntlCa ' E insiste en ell ° q uizd Para recalcar su profundo acuerdo intelec- 

-Mi mejor crftico -me dice- fue siempre ella, y aunque a veces temamos largas discu- 
siones siempre terminaba por convencerme. Los hechos, despues, le daban la razon Nues- 

r:r‘ aC ',? neS S ! em , pre 5“ Sid ° de absoluta ig ualdad y si alguna vez hemos estado en desa- 
cuerdo, ello no ha durado mucho, m ha sido sobre problemas fundamentals. 

Me da la impresion de que el poder de la palabra, a traves del intercambio de ideas y la 
reflexion constants llevada al extreme con toda honestidad, es para ellos muy importante 
Como el hecho considerado por ambos como fundamental, o en todo caso muy propicio 
para lograr una buena relacion, de poseer una misma base cultural e histbrica. 

En cuanto al papel de la voluntad en tal relacion, ante mi insistencia en preguntar res- 
ponde que si tiene uno, pero no me parece, por la poca importancia que le otorga, que la 

considere como algo decisivo. No puede mantenerse una relacion tan solo mediante un acto 
voluntano. 

Es maravilloso escucharlo hablar de ella, de Simone de Beauvoir. Se comprende en- 
tonces el valor que este acuerdo profundo con ella tiene para el. Al hablar sobre ella parece 
animarse mas, y reahzar mas ampliamente el gesto que a veces hace con la mano al hablar 

De ordinano sus manos permanecen cruzadas frente a el mientras sus antebrazos descansan 
en los brazos de la silla. 


FUN CION DEL ESCRITOR 

Nuestra conversacion recae luego, de nuevo, sobre mis proyectos, mis posibilidades 
para el porvemr. Y durante un buen rato le conffo mis dudas sobre el papel de la escritura 
sobre el sentido que puede tener una vida consagrada a ella. ^Es el escritor un parasito? 
i ale la pena deeir lo que quizas otros ya han dicho, deleitarse ante el placer de enlazar sig- 
nos para produeir cierto efecto? ^No se trata mas bien de un individualismo exagerado no 
sena mas util dedicarse a otra cosa? El me escucha con calma y tiene la respuesta a flor de 
labios. Si se siente la necesidad imperiosa, hay que hacerlo, escribir a pesar de todas las du¬ 
das, aun en el momento en que todo nos parece desprovisto de sentido y de valor. Y si lo que 
hacemos nos gusta, tanto mejor. Es preciso deshacerse de los restos de la ideologfa religio- 
sa que pretende que todo trabajo, para merecer ese nombre, debe estar acompanado de es- 
fuerzo y disgusto. “Escribir es su destino”, me dice a guisa de conclusion. 

La hora de partir ha llegado. El me lo recuerda. Tengo la impresion de que ha “lefdo” 
el reloj con sus dedos. Me pide que siga en contacto con el y me indica como hacerlo; ya de 
pie, con su mano en mi mano, me dice: “Y venga a verme de nuevo, cuando vuelva a Paris 
este verano”. ^Como no decirle que sf? Si fueraposible, vendrfa todos los dfas aescuchar v 
hablar a este anciano, al hombre Sartre, convicciones y vivencias en total coherencia, que 
siempre me ha fascinado sin por ello oscurecer mi sentido crftico. 

Afuera ya no llovfa, todo mi cuerpo vibraba de calor y mis zapatos se habfan secado 
Como bajo los efectos de una gran embriaguez, llegue finalmente a casa de mis amigos. 

Ahora, recordando esas entrevistas y tratando de rememorar la disposicion del apar- 
tamento de Sartre, me doy cuenta de que es muy poco lo que puedo decir. <,Como fijarme en 
el escenano, en los muebles y cosas que me rodean cuando este hombre que absorbe toda 
mi atencion esta frente a mf? Junto a el, el tiempo y el espacio desaparecen. No existe sino 
su presencia, que ocupa todos mis horizontes. 
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ULTIMOS ENCUENTROS 

La ultima vez que lo vf en abril de 1979, un ano antes de su muerte, quedabe solo en la 
acera, frente al inmueble que habitaba, en el Boulevard Edgar 
concedido a la entrevista, me dijo que bajana conmigo, pues veman a buscarlo. Era c 
mediodia. A pesar de su ceguera y su enfermedad, no me permitio ayudarlo a ponerse su 
abrigo ni a abrir lapuerta, y fue el mismo quien oprimio el boton del ascensor. Con el orgu- 
Jo S como 61, pero S in ningun despcccio se »ego . acepBr ™ ^ P™ 
ba,ar las cmpinadascscalcras que conduce!, a lacalle Y al llcgar aella, " “ 

pronto fuesemos a vemos de nuevo, hasta la vista, hasta su proximo viaje... Y me insto a 
aue me fuera pues ya vem'an a buscarle... Di media vuelta y me marche por el Boulevard, 
sin mirar atras P a pesar de mi preocupacion por dejarlo solo, temiendo ofender a anciano 
que sin embargo no podia verme... Ni siquierametros mas lejos me atrevi a volver la mirada 
curiosa, a ver si lo recogian a tiempo, como el habfa dicho. 

El ano siguiente, en enero, ya no pude verlo, su telefono ya no respondfa... Tres me- 
ses despues fallecfa, el 15 de abril de 1980. 
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RESUMEN 

El objetivo principal de este Reper¬ 
torio es, aprovechando las nuevas tecno- 
logias mediaticas, construir las referen- 
cias biograficas y bibliograficas de los 
pensadores e investigadores mas repre¬ 
sentatives de la Filosofia Iberica e Ibero- 
americana. Este proyecto nos permitira no 
solo un acceso directo a sus principals 
obras y escritos mas recientes, sino tam- 
bien propiciar un dialogo mas fecundo en 
el intercambio de ideas y proyectos. 
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ABSTRACT 

The principal objective of this 
Repertory is to construct a biographical 
and bibliographical reference of the more 
representative thinkers and researchers in 
iberian and iberamerican philosophy, 
taking advantage of new mediating tech¬ 
nologies. This project has permitted not 
only direct access to their principle works 
and most recent writings, but also has pro¬ 
pitiated a more fruitful dialogue and ex¬ 
change of ideas and projects. 

Key words: Philosophers, Essayists, Ibe- 
ramerica, Internet. 
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razon del repertorio 

La tecnologfa del Internet ha abierto nuevas dimensiones al concepto de la docencia 
Y permite ademaf proyectar recursos para la enseiianza e investigacion a los nncones mas 
apartados del planeta. Con esta perspectiva, he imciado el proyecto del Repertorio Iber 
Iberoamericano de Ensayistas y Filosofos. 

Los objetivos parecen claros y pueden resumirse en dos: A) Dar a conocer a los pen- 
sadores que escriben en espanol y portugues a la comunidad intelectual international. B) 
Hacer posible que dicha informacion, hasta ahora patnmomo de unos pocos, pueda llegar a 
todos, tanto a los estudiosos del pensamiento ibero e iberoamencano como a aquellos otros 
posibles lectores cuya curiosidad intelectual les acerca a la cultura hispamca. 

iA QUIENES SE VA AINCLUIR? 

Se incluira a todos los escritores que han hecho uso del discurso ensayistico o filoso- 
fico para exponer sus ideas, aun cuando dichos autores puedan ser conocidos por su obra en 
otros campos literarios. El Repertorio de Ensayistas y Filosofos que nos proponents cons- 
truir usando la tecnologfa de Paginas-Web, no se limita a una defimcion ideologica deter- 
minada. Es un espacio abierto a todos los pensadores ibero e iberoamencanos, con lnde- 
pendencia de la orientacion de su obre, e incluso con independence d ^a repercusion d 
obra: no nos ajustamos a ningun canon. Con los term.nos de ensayistas y filosof ^ n0 
queremos decir tampoco que ese haya sido el campo que les dio prestigio. Hacemos simple- 
mente referencia a autores cuya obraensayfstica o filosofica supone algo mas que una preo- 
cupacion pasajera en el contexto de su obra. 

iQVE SE VA A INCLUIR? 

Cada entrada tendra un mfnimo de cuatro partes: 

Como mfnimo una fotograffa del pensador(a). Esta fotograffa (o pintura, grabado, 
caricature) puede ser en bianco y negro o a color. Eventualmente memos incluyendo mas 
fotograffas relacionadas con la historia intelectual. Estas fotografias tendran enlaces 
(links) a todos los lugares pertinentes. 

Un estudio sobre el pensador(a) y su obra: Un esquema biografico y bibliografico en 
el contexto cultural de su epoca. Este estudio tendra normalmente entre 10 y 30 paginas, 
aun cuando se tendra en cuenta situaciones especiales que requieran otro formato. 

Una bibliograffa de las obras del pensador(a). Lo ideal seria poder incluir anotacio- 
nes que faciliten a los lectores gufa sobre el contenido o sobre otras posibles ediciones de la 

obra. _ , 

Una bibliograffa sobre el pensador(a). En algunos casos esta bibliograffa tendra que 
ser selecta y de modo provisional nos imponemos un lfmite de 200 a 400 entradas. 

En muchos casos sera interesante poder incluir igualmente una cronologfa, e incluso 
seleccion de textos representativos (vease Antologfa del Ensayo), asf como estudios cn l- 
cos sobre el autor(a) en cuestion. Yo trabajare con los autores que deseen elaborar algo mas 
complejo (estos casos se reservaran para figures notables por su repercusion). Para a pre- 
paracion tecnica de las bibliografias seguiremos el formato de las que estan y a colocadas. 
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iCOMO SEDEBE ENVIAR EL MATERIAL? 


El formato final en HTML lo preparamos aqui. El texto debe venir en forma electroni- 
ca en archivos preparados preferentemente con Microsoft Word para el PC (por favor con- 
sultenme en el caso de que usen otros programas). Las fotograffas me las pueden enviar en 
cualquiera de los formatos mas corrientes; yo las colocare en formato “gif’ o “jpg” pero nara 
mantener umformidad en la calidad y en el tamaiio, en aquellos casos que sea posible!prefie- 
ro me envien por coireo las fotograffas mismas. Tanto los archivos con el texto como los gra- 
ficos en el formato gif los pueden mandar, si asf lo prefieren, por correo electronico 

iQUIENES SON LOS AVTORES? 

Los autores que preparan cada una de las entradas del Repertorio son estudiosos del 
pensamiento ibero e iberoamericano, que han reconocido el valor de un Repertorio como el 
que aqui proponents. Normalmente seran investigadores que ya tienen obra publicada so- 
bre el ensayista o el fdosofo, y que se comprometen a mantener al dfa, dentro de sus posibi- 
lidades, las bibliografias que se incluyen. En cualquier caso, el unico requisite que se impo- 
ne a los autores es senedad en la preparacion y rigor en el material preparado. Pido a los que 
comparten estas ideas, que se pongan en contacto conmigo a traves de mi correo electroni¬ 
co Ojgomez@ensayo.rom.uga.edu), o mediante un formulario preparado para este propo- 
sito (para evitar duplicacion del trabajo, yo mantengo una lista de los pensadores en prepa¬ 
racion; y otra con los pensadores ya incluidos). 


iQVE ORDEN SE VA A SEGUIR? 

En la preparacion de este proyecto no seguiremos ningun orden especial. Dependo de 
los estudiosos del pensamiento que acepten colaborar, y por ello los pensadores(as) inclui¬ 
dos dependeran siempre de las preferencias de quienes colaboren. De nuevo: el espacio es 
abierto y mi invitacion va dirigida a todos los estudiosos del pensamiento ibero e iberoame- 
ncano. Yo tratare, naturalmente, de que las figuras tradicionalmente consideradas como 
mas representativas tengan poco a poco una entrada. 


UN PROCESO ABIERTO A SUGERENCIAS 

El proyecto es importante, pero requiere para su realizacion la colaboracion de la co- 
mumdad intelectual. Para la preparacion de las paginas-web acepto con gusto toda la ayuda 
que pueda recibir, pero yo me comprometo a prepararlas, colocarlas en el servidor ENS A- 
YO y a mantener su hospedaje. Lo que he anotado aqui es simplemente una guia que nos 
ayude a estructurar el comienzo. Segun vayamos avanzando tendremos oportunidad de 
mejorarlo, y desde ahora agradezco toda sugerencia y ayuda que pueda recibir. 
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La Enciclopedia Iberoamericana de 
Filosofia es un proyecto de investigation y 
edicion, puesto en marcha por el Institute de 
Filosofia del Consejo Superior de Investiga- 
ciones Cientfficas (Madrid), el Institute de In- 
vestigaciones Filosoficas de la Universidad 
Nacional autonoma de Mexico y el Centro de 
Investigaciones Filosoficas (Buenos Aires), y 
realizado por filosofos que tienen al espanol 
por instrumento lingiifstico. 

Existe una pujante y emprendedora co- 
munidad filosofica hispanoparlante que care- 
ce, sin embargo, de una obra comun que or- 
queste su plural riqueza y contribuya a su desa- 
rrollo. No se pretende aquf una enciclopedia de 
filosofia espanola, sino articular la contribu¬ 
tion de la comunidad hispanoparlante a la filo- 
soffa, sea mediante el desarrollo cualificado de 
temas filosoficos universales, sea desentranan- 
do la modalidad de la reception de esos temas 
filosoficos en nuestro ambito lingiifstico. 

La voluntad del equipo responsable de 
integrar a todas las comunidades filosdficas de 
nuestra area lingiifstica, buscando no solo la in- 
terdisciplinariedad sino tambien la intemacio- 
nalidad en el tratamiento de los temas, nos ha 
llevado a un modelo especffico de obra colecti- 
va. No se trata de un diccionario de conceptos 
filosoficos ni de una enciclopedia ordenada al- 
fabeticamente, sino de una enciclopedia de te¬ 
mas monograficos selectos. La monograffa te- 
matica permite un estudio diversificado, como 
diverso es el mundo de los fildsofos que escri- 
ben en espanol. 


Victoria Camps, Osvaldo Guariglia, Fer¬ 
nando Salmeron (Eds). Concepciones de la 
Etica. Enciclopedia Iberoamericana de Filo¬ 
sofia. Vol. 2. Ed. Trotta. CSIC. Valladolid 
1992.324 pp. 

Concepciones de la Etica es un recorri- 
do por la filosofia moral, asunto tan vital como 
controvertido. Estan, en primer lugar, las dos 
auctoritates que cualquier etica moderna tiene 
que tomar en consideration: Kant y Hegel. El 


primero situa a la etica fuera de los avatares de 
la experiencia, es decir, apuesta por la validez 
de la razon y por una moral implacable, se ajus- 
te o no a los hechos. Hegel prefiere su eticidad 
a la moralidad kantiana, es decir, situa la etica 
en el conflicto, en la lucha por el reconoci- 
miento, a sabiendas de que la conciencia parti¬ 
cular no puede ser universal. 

Tras Hegel cunde la sospecha de que 
toda moral universal es un engano. Marx predi- 
ca que el hombre no necesita moral sino ac¬ 
tion, no buena o mala conciencia sino cambiar 
las condiciones de inhumanidad. Tampoco 
Nietzsche cree en la verdad moral ni en la con¬ 
ciencia que no es sino “la voz del rebano en no- 
sotros”. Ni Freud se ffa de tanta teoria empena- 
da en hacer al hombre bueno si resulta que le ha 
hecho infeliz. Sartre no cree en valores morales 
identificables porque ningun valores objetivo. 

La critica de la conciencia como reducto 
racional del que brotan valores alcanza su cenit 
en Wittgenstein para quien si diffcil es hablar 
de moral, imposible es pretender fundamentar- 
la. Lo Idgico serfa callarse. 

Pero se ha seguido hablando de etica, 
gracias al teson anglosajdn, con su filosofia 
analftica y el cultivo de su tradicidn utilitaria. 
Figura seiiera del renacer etico es John Rawls 
con su teoria de la justicia que hace frente a las 
insuficiencias del utilitarismo. A la 6tica co- 
municativa, sin embargo, le interesa menos esa 
virtud central de la etica (la justicia) que la fun- 
damentacion filosofica de la moral. Y en eso se 
empenan K-O. Apel y J. Habermas. Serfa in¬ 
complete el panorama sin mencionar a M. Ma¬ 
cIntyre cuya reivindicacion del aristotelismo y 
nostalgia comunitarista es claro sfntoma de la 
insatisfaccion y perplejidades que acompanan 
a las filosoffas morales contemporineas reco- 
gidas en este volumen. Los colaboradores y te¬ 
mas son los siguientes: Victoria Camps: Pre- 
sentacion . Carlos Thiebaut: Neoaristotelismos 
contemporaneos , Ricardo Maliandi: Axiologia 
yfenomenologi'a. Jose Maria G. G6mez-Heras: 
Etica y tradicion escolastica , Carlos S. Nino: 
Etica anah'tica en la actualidad. Fernando Sal- 
meron: Intuicion y Analisis. Los origenes de la 
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Filosofia moral analitica a partir de Moore y 
Wittgenstein. Adela Cortina: Etica Comunica- 
tiva, Ramon Vargas-Machuca: Etica y Marxis- 
mo. Juliana Gonzalez: Etica y psicoaruxlisis. 
Maria Jose Agra Romero: Etica neo-contrac - 
tualista. EsperanzaGuisan: Utilitarismo y Fer¬ 
nando Savater: Vitalismo. 

Osvaldo Guariglia (Ed). Cuestiones Morales. 
Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia. 
Vol. 12. Ed. Trotta. CSIC.Valladolid, 1996. 

318 pp. 

Sobre la 6tica hay grandes teorfas y de 
ellas se ocupo el Vol. 2 yaresenado. Pero la eti¬ 
ca tambien afecta la vida concreta, es decir, a 
las actividades de la vida y a las ideas que uno 
se hace de lo que serfa una vida buena y orde- 
nada. Y de estos asuntos trata este volumen. 

El lector encontrard, en primer lugar, in- 
dicaciones pertinentes sobre las dos grandes 
tradiciones que todavia hoy conforman una 
conciencia moral: la kantiana, con su preocu- 
pacion universalista, y la aristotelica, tan cen- 
trada en el agente moral concreto. Lo universal 
y particular viven sus tensiones, que se mani- 
fiestan cuando se ponen juntos los conceptos 
de “igualdad” y de “identidad cultural”. En 
este afan por identificar los hilos conductores 
de una conciencia moral modema, hay que se- 
iialar el papel de las emociones, el de la socie- 
dad, el del poder politico, el de la religion o el 
de la mujer. 

La segunda parte de este libro se ocupa 
de lo que se ha dado en llamar etica aplicada. 
La reflexion moral no puede quedar en grandes 
ideas, sino que tiene que ser capaz de decir algo 
orientativo sobre los problemas de la vida. Por 
ello se ofrece una reflexidn en voz alta sobre 
las actividades y campos nuevos que por su im- 
portancia merecen un juicio moral. Son estos: 
la practica biomedica, la transformacion del 
medio ambiente y las actividades empresaria- 
les. Son continentes vastos y desconocidos, 
por eso se hacen propuestas abiertas, tentati- 
vas. Y tambien, orientadoras. Colaboran en 
este numero, los siguientes investigadores: Os¬ 
valdo Guariglia: Introduccion: vida moral , eti¬ 
ca y etica aplicada. I. Problemas de la Vida 
Moral: Carlos Thiebaut: Sujeto moral y virtud 
en la etica discursiva, Gerard Vilar: Autono- 
mia y teorias del bien , Fernando Salmeron: 


Etica y diversidad cultural. II. Razon y Emo¬ 
tion en la Moral: Maria Herrera Lima: Conoci- 
miento y razon en la argumentacion moral , 01- 
beth Hansberg: Emociones morales. III. Cues¬ 
tiones Eticas de la Vida Social: Paulette Die- 
terlen: Etica y poder publico , Celia Amoros: 
Etica y Feminismo, Carlos Gomez Sdnchez: 
Problemas eticos en la religion. IV. Problemas 
de Etica Aplicada: Antoni Domenech: Etica y 
Economia de bienestar: una panoramic a, Ma¬ 
ria Julia Bertomeu: Problemas Eticos del me¬ 
dio ambiente. Margarita M. Valdes: Elproble - 
ma del aborto: tres enfoques , Diego Gracia: 
Problemas eticos en medicina, Adela Cortina. 
Comites de etica. 


Leon Olive (Ed). Racionalidad Epistemica. 
Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia. 
Vol. 9. Ed. Trotta. CSIC. Valladolid, 1995.278 

pp. 

La sobrevivencia de los seres humanos, 
individual y colectivamente, depende en gran 
medida del conocimiento que tengan de su en- 
tomo y de ellos mismos. Una de las condicio- 
nes que hacen posible ese conocimiento es la 
capacidad que se denomina razon. 

La comunicacion y las acciones coordi- 
nadas entre las personas, asi como sus interac- 
ciones con el medio ambiente, son posibles en 
virtud del ejercicio de esa capacidad: la racio¬ 
nalidad. Gracias a ella, los seres humanos 
aprenden y manejan los lenguajes, conectan 
unas ideas con otras, hacen inferences y toman 
decisiones, por ejemplo, acerca de que creer y 
que no creer, que fines perseguir o que cursos 
de action tomar. 

Con la Presentacion del Dr. Leon Olive, 
en este volumen, un grupo de destacados fil6- 
sofos iberoamericanos estudia diferentes as- 
pectos de la racionalidad. En el primer trabajo 
se expone lucidamente la evolucion de la idea 
de racionalidad epistemica en el siglo XX, a 
cargo de Ricardo J. Gomez: Racionalidad: 
epistemologia y ontologia. En el segundo, de 
Maria Cristina Di Gregori: Lafundamentacion 
racional epistemica , se analiza una idea acari- 
ciada a lo largo de toda la historia de la filosofia 
occidental: la posibilidad de fundamentar el 
conocimiento sobre bases incontrovertibles. 
Pero ese proyecto con frecuencia ha suscitado 
la respuesta de los escepticos, quienes dud an 
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que sea posible tener conocimiento genuino de 
la realidad. Este es el tema central del tercer ar- 
tfculo, el de Ernesto Sosa: Escepticismo y ra- 
cionalidad epistemica. Debemos a Carlos Pe- 
reda el siguiente artfculo: Teonas de la Argu¬ 
mentation , donde se analiza una problematica 
central de la racionalidad: la argumentacidn En 
el quinto trabajo se discuten las nociones de 
objetividad y de verdad, y corresponde al 
Dr. Olive. Los tres artfculos que siguen: Alber¬ 
to Cordero: La inteligibilidad rational y las 
ciencias, Sebastian Alvarez: Racionalidad y 
metodo cientffico. Ana Rosa Perez Ransanz: 
Racionalidad y desarrollo cientffico , se con- 
centran sobre las ciencias a menudo considera- 
das como ejemplos paradigmdticos de raciona¬ 
lidad. iEs merecida esa reputation? Esto se 
discute mediante el an&lisis de los problemas 
de la inteligibilidad de la realidad natural y so¬ 
cial, de los metodos de las ciencias y del desa¬ 
rrollo cientffico. En el siguiente trabajo de Luis 
Vega: Racionalidad y relativismo, se aborda 
otro problema discutido ampliamente desde la 
antigiiedad: la racionalidad, ^es universal o no 
lo es? Finalmente, en los dos ultimos trabajos: 
Fernando Broncano: La naturalization de la 
razon y Mario H. Otero; La racionalidad di- 
suelta en la explication sociologica del cono¬ 
cimiento: de Fleck a Latour , se discuten los en- 
foques mas recientes que han propuesto la 11a- 
mada naturaleza de la raz6n, prestando espe¬ 
cial atencion crftica a los intentos por disolver a 
la racionalidad. 


Luis de Sebastian: Neoliberalismo Global . 
Ed. Trotta. Valladolid, 1997. 148 pp. 

En este libro se lleva a cabo la verifica- 
ci6n de un conjunto de hipotesis sobre lo que es 
y lo que se propone el neolibralismo a escala 
global. 

El neoliberalisno es un concepto que se 
maneja en nuestros dfas como arma arrojadiza, 
como un grito de guerra. Se usa normalmente 
para abrir un cauce a la frustration y el discurso 
de quienes lo defienden y propagan como una 
panacea. Por medio del mercado libre 
-pretende el neoliberalismo- se pueden resol¬ 
ver todos los problemas socieconomicos de 
nuestro tiempo. Eso no es cierto. Las crfticas al 
neoliberalisno deben ir ante todo a poner al 
mercado en su sitio. 


Muchas veces, sin embargo, el termino 
se usa con imprecision y poco rigor. Es como 
un conjuro que trae a la vida muchas y diversas 
realidades. En este libro se elabora con detalle 
el concepto y se muestra con una variedad de 
ejemplos y andlisis c6mo opera en la realidad 
la economfa intemacional. El libro es la plas- 
macion de un pensamiento tecnico, coherente 
y crftico de teorfas que se presentan como inex- 
pugnables. La crftica se realiza mostrando los 
costos y fracasos en casos concretos de las 
principales proposiciones que contiene el cre¬ 
do neoliberal. 


Raimon Panikkar: La experiencia fllosofica 
de la India. Ed. Trotta. Valladolid, 1997. 191 

pp. 

Lo que habitualmente se conoce como 
filosoffa, la nacida en las riberas mediterr^- 
neas, ha reducido la llamada “filosoffa de la 
India” a lo que podia encabestrar en los para- 
metros filosoficos occidentales. Esta obra, des¬ 
de la atalaya de la cultura sanscrita clasica, pre¬ 
tende presentar otro panorama que acaso pue- 
da liberar a la filosoffa de este reducto mono- 
cultural que tiene en Occidente y despertar una 
esperanza frente a la situation precaria de la 
“modemidad” y sus epfgonos. 

La obra parte presentando la dicotomfa 
postrenacentista entre filosoffa y teologfa 
como la responsable de que una buena parte del 
quehacer intelectual de la India haya sido con- 
siderada como “teologfa” y por tanto excluida 
del interes de estudio por parte de Occidente, 
para despues reflexionar, primero, desde una 
perspectiva occidental, y luego, desde la pers- 
pectiva fndica, sobre las semejanzas y diferen- 
cias entre lo que viene Ilamandose filosoffa. 

Incluso un estudio superficial sobre la 
civilization fndica muestra su apasionada bus- 
queda de una sabidurfa ultima que, al mismo 
tiempo, no mutile otros aspectos reales de la 
vida. Encontramos un esfuerzo similar en la 
aventura occidental. Sin embargo, en ambas 
tradiciones hallamos la doble tentacion de des- 
cuidar, por una parte, los derechos de las esfe- 
ras mas inmediatas de la experiencia y, por otra 
parte, la reaction opuesta de marginar lo meta- 
ffsico para dedicarse a lo ffsico. En conjunto, la 
primera tentacion ha sido poderosa para la fn¬ 
dica y la segunda en la occidental, especial- 
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mente en la epoca modema. Una filosoffa para 
nuestro tiempo no puede ser una fuga mundi, 
un intimismo espiritualista, un enajenamiento 
de la condition humana, ni una adoratio mun¬ 
di, una obsesion temporalista, un sofocamiento 
en la misma finitud humana. 

El reto actual para ambas tradiciones 
consiste en dejar espacio para lo concreto sin 
descuidar lo ultimo, en descubrir la ontonomia 
de las ontologfas regionales sin olvidar la no- 
dualidad de la realidad, e incluso del conoci- 
miento. 

Antonio Perez-Estevez: La Materia. De 
Avicena a la Escuela Franciscana. EdiLUZ. 
Maracaibo, 1998. 477 pp. 

En el Prologo de su nuevo libro, el Dr. 
Antonio Perez-Estdvez senala que una lectura 
muy frecuente en las historias de la Filosoffa 
medieval en tomo a la lucha doctrinal que en- 
frento al tomismo de Tom&s de Aquino con 
Juan Pecham primero y con sus discfpulos des¬ 
pues, consiste en considerar al tomismo del 
Aquinate como la doctrina nueva y emergente 
que se abre camino en contra de la doctrina teo- 
logica tradicional y conservadora platonico-a- 
gustiniana, defendida por la Escuela Francis¬ 
cana. Se intenta oponer la nueva e innovadora 
filosoffa tomista a la conservadora y sobrepa- 
sada filosoffa de la Escuela Franciscana que 
pretendfa estar fundamentada en las ideas 
maestras de Agustfn de Hipona. Fernando Van 
Steenberghen califica a la Escuela Franciscana 
de neoagustinismo (Cfr. La Philosophic au 
XIHeme Siecle. Louvain-Paris, 1966. p. 456 ss) 
Sin embargo, precisa el autor, vista la Escuela 
Franciscana desde el horizonte futuro de la 
contemporaneidad, nos parece que especial- 
mente en Metaffsica, sostenfa doctrinas que 
van a ser las columnas fundamentals de toda 
la Modemidad. Sus doctrinas sobre el poder u 
omnipotencia divina, sobre la voluntad y liber- 
tad divinas y humanas en las que se incluye su 
concepcidn sobre la providencia y la predesti- 
nacidn sobre el individuo y la persona humana, 
sobre la materia como entidad s61ida con ser 
propio y su doctrina sobre la contingencia radi¬ 
cal de todo lo creado que entrana la posibilidad 
de cambio de todo lo existente, me parece que 
constituyen el marco de una nueva cosmovi- 
sidn, eine neue Weltanschauung, que abre las 
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puertas a la Modemidad que comenzaba a al- 
borear. 

Afirma Perez-Estevez que para el, el 
concepto aristotelicotomista de materia fue un 
concepto desconcertante. Sin ser alguno pro¬ 
pio y existiendo en la sustancia con un extrano 
ser derivado de la forma sustancial, es el funda- 
mento de todo cambio sustancial y el soporte 
de toda forma. Por eso, su encuentro con los 
conceptos de materia que fueron desarrollando 
los franciscanos, le resulto una aventura nove- 
dosa. 

Este libro que hoy sale a la luz, gracias al 
auspicio del Rectorado de la Universidad del 
Zulia, se ha ido gestando a lo largo de muchos 
anos. Se initio a partir de 1970, como tesis doc¬ 
toral en la Universidad de Lovaina, y tuvo su 
origen en la sorprendente doctrina sobre la ma¬ 
teria que fue descubriendo en Buenaventura. 
Siguid luego con Ricardo de Mediavilla, cuya 
doctrina sobre la materia le resulto igualmente 
interesante y novedosa. El resultado de esos es- 
tudios fue recogido en un libro, publicado en 
1976, El Concepto de Materia al Comienzo de 
la Escuela Franciscana de Pan's . (Comision 
de Publicaciones de la Facultad de Humanida- 
des. Universidad del Zulia, Maracaibo. 138 
pp). Dicho estudio tuvo una acogida favorable 
de la critica especializada. 

Tambien vale la pena destacar que en el 
volumen inedito: Marquez-Fernandez, A. Co- 
mesana-Santalices, G (Eds). Racionalidad y 
Sensibilidad en el Pensamiento Filosofico del 
Dr. Antonio Perez-Estevez (LUZ, 1995), se re¬ 
cogen varios estudios sobre su obra, que ayu- 
dan a interpretar su notion de materia, Algunos 
de estos estudios han sido publicados en la re¬ 
vista Utopia y Praxis Latinoamericana (Vid. 
Ano:2. Vol. 3 (1997), Ano:3. Vol.4 (1998). 

Las obligaciones academicas de la do- 
cencia en esta parte de la America Latina hicie- 
ron que su aficion por la Escuela Franciscana 
quedara relegada y en espera por unos cuantos 
anos. Pero, en 1991, renacio en el su interns y 
retomd el tema de la Materia juntamente con el 
del Individuo en la Escuela Franciscana (sin 
embargo, en este periodo publica dos obras que 
no dejan de tener relacidn con el tema de sus in- 
vestigaciones: El Individuo y la Feminidad. 
EdiLUZ. Maracaibo, 1989.251 pp, y Religion, 
Moral y Politica. EdiLUZ. Maracaibo, 1991. 
233 pp). Autor tras autor fue estudiando a Ro- 
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gerio Marston, a Pedro de Juan Olivo, a Duns 
Scoto y finalmente a Juan Pecham. Algunos de 
estos artfculos, aunque notablemente modifi- 
cados, han sido ya publicados en distintas Re¬ 
vistas de Filosofia (Cfr. Cuademos Salmanti- 
nos de Filosofia, Veritas (Brasil), Revista de 
Filosofia (LUZ, Venezuela). En la medida en 
que avanzaba su estudio, se daba cuenta de la 
influencia determinante -ademas de Platon, 
Aristoteles, Plotino y sobre todo Agustin- ejer- 
cida sobre los Franciscanos por los dos grandes 
autores arabes, Avicena y Averroes. Por ejem- 
plo, la idea aviceniana de una materia corporea 
como sujeto de todo cambio sustancial, apare- 
cfa, con los matices personales correspondien- 
tes, repetida en distintos autores franciscanos. 
De igual manera el concepto central de la sus- 
tancialidad de la materia heredado de Ave¬ 
rroes. Tambien se dio cuenta de que en el hori- 
zonte ideologico de estos autores se encontra- 
ba siempre la figura de Tomas de Aquino, aun¬ 
que, con frecuencia, era para enfrentarse a sus 
ideas. Por eso, le parecid que, ademas de una 
vision general del concepto de materia de los 
autores clasicos ya citados, debfa profundizar, 
en lo posible, en el concepto de materia de Avi¬ 
cena, Averroes y Tomas de Aquino para pro¬ 
duct el marco apropiado ideoldgico en el que 
nacio dicho concepto en la Escuela Francisca- 
na. No deja de advertir Pdrez-Este vez que exis- 
te todavia una carencia importante en ese mar¬ 
co ideologico: el concepto de materia de Avi- 
cebron; carencia que tarde o temprano tendra 
que llenar, porque considera que su influencia 
fue profunda primero en los autores arabes y, a 
traves de ellos, en los Franciscanos. 

Este Iibro, por tanto, recoge un estudio 
minucioso sobre la materia, tal como fue con- 
cebida por nueve pensadores medievales: los 
dos gigantes del pensamiento £rabe - Avicena y 
Averroes- y siete pertenecientes a la segunda 
mitad del siglo XIII, Tomas de Aquino y el gru- 
po de seis Franciscanos que van desde Buena¬ 
ventura a Juan Duns Escoto. Es escasa la bi- 
bliografia existente sobre el tema, incluso en 
autores tan importantes como Avicena y Ave¬ 
rroes. Pero es casi inexistente la bibliograffa 
sobre la materia de los cuatro Franciscanos ele- 
gidos entre Buenaventura y Duns Escoto, a sa¬ 
ber, Juan Pecham, Rogerio Marston, Pedro de 
Juan Olivo y Ricardo de Mediavilla. Este estu¬ 
dio tiene, en consecuencia, la audacia de inten- 
tar ser pionero al caminar por senderos tan diff- 


ciles como son siempre los que conducen al 
misterioso concepto de la materia; concepto, 
por otra parte, fundamental para poder enten- 
der todo el proceso historico de la cultura occi¬ 
dental. Estos senderos son especialmente espi- 
nosos cuando se trata de estudiar una etapa, la 
epoca medieval, marcada de antemano por el 
prejuicio deformante por religiosa y espiritual. 
El proposito de este libro, entre otros, -concl- 
uye Perez-Estdvez- es precisamente el de de- 
velar que, dentro de un horizonte en el que pre- 
domina el valor ontologico de la forma, la ma¬ 
teria, sin embargo, desempeha un papel impor¬ 
tante en la Escuela Franciscana bajo la influen¬ 
cia de Avicena y Averroes (A-B.M.F). 

Angel Rodriguez Kauth: Temas y Lecturas 
de Psicologia Politico. Ediciones de America 
Latina, 1998. 230 pp 

El Director del proyecto de investiga¬ 
tion Psicologia Politico y de la revista IDEA 
de la Facultad de Ciencias Humanas de la Uni- 
versidad Nacional de San Luis, Argentina, nos 
presenta su mas reciente libro, en el que trata 
con sugerente analisis, diversos temas relacio- 
nados con su campo profesional y las ciencias 
sociales. 

Los doce capitulos que componen el li¬ 
bro se relacionan entre si, y responden cohe- 
rentemente a las principales preocupaciones 
politicas y civiles, vividas por el Dr. Rodriguez 
Kauth, como pensador y testigo, nada circuns- 
tancial, de la historia mas reciente de la Argen¬ 
tina. 

La lectura de su obra nos muestra la es¬ 
pecial sinderesis con que centra los problemas 
y las posibles soluciones de los temas estudia- 
dos, invocando el antiguo espiritu de partido 
que debe prevalecer en el debate argumentati¬ 
ve honesto. Este compromiso lo hace declara¬ 
tive, ahorrandonos el esfuerzo de leerlo entre 
lineas, puesto que en la Presentacion de su li¬ 
bro, expresa que “no comparte en absoluto el 
criterio de moda de la “muerte de las ideolo- 
gias”, propuesto por F. Fukuyama y rapida- 
mente usufructuado por los pragmatistas 
“ideologicos” de tumo, que procuran asentir y 
obedecer a todas las “indicaciones” emanadas 
de sus mandantes del Nuevo orden Intemacio- 
nal“(p.7); y, que seencontraraen su texto, “(...) 
un pretendido alineamiento (...) para con las 
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posiciones ideologicas y politicas que pueden 
llamarse “progresistas”, como asf tambien una 
clara oposicion a las politicas imperiocapitalis- 
tas”(p.8). Entre los diversos mdritos de exposi- 
ci6n y reflexion que encontramos en la obra, 
esta declaration de principios nos resulta alen- 
tadora en un continente en el que los intelectua- 
les del pensamiento crftico han optado por es- 
cuchar el canto de sirena de las incertidumbres 
postcoloniales del mercado global. 

En el artfculo: “Esbozo historico y ac- 
tualidad de la psicologfa polftica” (Cap.I. 
pp. 13-33), dice que no se trata de una historia 
cronologica del pensamiento psicoanalitico, 
sino que se han tornado aquellos hitos de la his¬ 
toria en que se han expresado -a su juicio- de 
manera mas notable tales episodios y aventuras 
del intelecto”. En el de “Relaciones de la psico- 
logfa con la economfa y la politica” 
(Cap.2.pp.35-63), intenta relacionar el queha- 
cer de los psicologos politicos con los discursos 
y realidades de la economfa y la religion; y, en el 
de: “Psicobiograffa. Una tecnica de lectura his- 
torica, generalmente perversa” (Cap.3.pp.65- 
76),desarrolla la tecnica psicobiogr&fica como 
forma de lectura de los hechos historicos desde 
una mirada psicoldgica, a la par que como ins- 
trumento que es util para conocer e interpretar 
mejor la realidad que nos rodea. 

Mas adelante, con el tema “Que estaba 
sucediendo polfticamente en la argentina du¬ 
rante la primera mitad de 1997” (Cap. 4. 
pp.77-90), y con el de “Lectura sociopolftica 
de los resultados electorates en Argentina en 
Octubre de 1997” (Cap. 5. pp.91-124), el Dr. 
Rodriguez Kauth, sostiene que a partir de una 
lectura personal e ideologica de los hechos que 
vienen ocurriendo en Argentina desde la pri¬ 
mera mitad del ano 1977, es necesario formu- 
lar un modelo de comprension de tales hechos, 
que vaya mas aM de lo estadfstico y socioldgi- 
co. Intentando dar razones de las causas que in- 
tervienen en la decisidn de voto que hace la 
ciudadama frente a los procesos electorales. 

En otro tercio del libro, nos plantea su 
“Lectura psicopolitica de la prostitution infan- 
til” (Cap.6. pp.125-135), con la expresa inten- 
ci6n de desenmascarar la perversidn de tal he- 
cho ocasionado y tolerado en el marco del sis- 
tema social capitalista, en donde todo tiene va¬ 
lor de venta, hasta el cuerpo de un menor que 
-de esta forma- se constituye en bien cotizado 
por un adulto que lo negocia con otro adulto. 


“La hipocresfa del discurso economico argen¬ 
tine” (Cap. 8. pp. 137-148), le da nuevamente 
la oportunidad de insistir en el cuestionamien- 
to de la legitimidad del discurso economico 
ante el escenario de grandes masas de habitan- 
tes que no ven reflejada la situation paradisfa- 
ca de la economfa del mercado en sus bolsillos, 
cada vez mds vaefos y sus cinturones cada dfa 
m£s “ajustados”, gracias a los planes de ajuste 
economico que sufren nuestras sociedades lati- 
noamericanas. 

“Lectura psicoldgica de las politicas so- 
bre la muerte digna” (Cap. 8. pp. 148-160), es 
un breve artfculo que comenta un proyecto de 
ley sobre muerte digna , que lefdo desde la 
perspectiva psicopolitica, indaga sobre el con- 
tenido real de las posiciones discursivas de 
aquellos que se oponen a que las personas pue- 
dan morir dignamente. “El uso perverso de las 
politicas para con los pobres” (Cap. 9. pp.161- 
173), relaciona tematica y criticamente los 
planteamientos anteriores, cuestionando aquf 
cuanto de los dineros que el fisco destina al bie- 
nestar social llegan efectivamente a manos de 
su legftimos propietarios y cuanto se pierde en 
el camino en salarios -muchos de ellos cobra- 
dos por psicologos- y, fundamentalmente, lo 
que se pierde en actos de comipcion y desvfo 
de tales fondos. 

En los tres ultimos trabajos: “Sobre los 
nuevos dispositivos en psicoanalisis, para una 
nueva realidad cultural” (Cap. 10. pp. 175- 
187), “La politica de importar violaciones de 
Derechos Humanos desde los Estados Unidos 
de Norteam6rica” (Cap. 11. pp. 189-214), y 
“Lectura psicosocial y politica de la discrimi- 
naci6n” (Cap. 12. pp. 215-230), abre la discu- 
sion sobre: la actualizacion o desactualizacion 
del psicoanalisis dado que la subjetividad no 
viene estructurada de una vez y para siempre, 
sino que la misma fluctda de acuerdo con los 
vaivenes culturales, sociales, histdricos y eco- 
nomicos; la intemacionalizacion de la politica 
estadounidense de los Derechos Humanos, 
contradicha por el adiestramiento recibido por 
los militares genocidas que asolaron a nuestra 
America (al decir de BoKvar y Marti), durante 
los anos de “plomo” que se vivieron en las de- 
cadas de los 70 y 80; y, la discriminacidn como 
criterio de valoracion para discemir lo bueno 
de lo malo. 

Para Rodriguez Kauth, ahora mucho 
mas que antes, las infiltraciones psicologicas y 



